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_CEZAROPAPISMUL ROMANO.-CATOLIC DE IERI 
S| DE AZ! 


Cezaropapismul este o notiune cu intelesuri — gi-un 
fel de cuvant infamant. Dictionarele nu-l inscriu de obiceiu, iar — 


’ enciclopediile, daca fl explici, o fac sumar gsi unilateral. Aceasta, 


poate, pentruca sistenual. pe care-| numeste constitue un abuz, 
daca nu un nonsens. 

Cezaropapismul insemneaz’ in adeviar concentrarea puterti 
_ politice si religioase in aceleagi mAini, adeca exercitarea lor de 
 e&tre aceeagi persoana, care poate sa fie ori conducator de stat, - 
ori conducator de Biserica. De regula, se intelege prin cézaro- 


- papism cel de stat, absolutismul politic gi religios al unor suve- 


rani, gi anume al imparatilor bizantini, motiv pentru care e nu- 
mit si «<bizantinism»: autoritatea despotica a imparatilor bi- 
zantini asupra Bisericii 1). Prin asemanare cu puterea gi cu po 
litica lor, cuvantul s’a intrebuintat si pentru caracterizarea 
~ domniei altor gefi de state, ca tarii rugi, printii luterani (in si- 
stemul numit teritorial) si unii imparati occidentali medieval, 
‘dink Otto cel Mare, Frideric 1 Barbe. 
rome, sau, in felul lor, cadifli ¢i sultanti mahomedani, dolaijanm 


in Tibet- 


Cuvantul se potriveste tot aga de bine pentru a numi insu- 
girea si exercitarea puterii politice supreme, odata cu cea reli- 
gioasa, de catre un sef bisericesc, si acesta a fost gi este singur 


papism> gsi determina al doilea inteles al lui. Cezaropapismul - 
insemneaza tot aga de bine ambitia imparatilor de a face pe 


1. Chariee Diehl, Histoire de Yempire siitme mille, Pari 


Episcopul Romei, al carui nume, impreuna cu cel de cezar, intra EY 
ea ceva firese gi indisolubil in ecompozitia cuvantului «cezaroe 
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plat din nefericire sub ambele forme, gi dac&i mai dainuieste — 
azi ca idee si tendinta, este doar in sistemul papalist. Pe cand 
thsa lumea cealalta convine azi sa se numeascé «cezaropapism» 
au numai absolutismul religios al imparatilor bizantini sau al al- 
tora, ci si absolutismul politico-bisericesc al papalitatii, teologia 
romano-catolica nu cunoaste aceasté forma de cezaropapism gi 
ge multumeste. sa numeasca si sa critice numaji cezaropapismul 
fumitate. | 

Ca idee si ca sistem de conducere, cezaropapienul nu este 
un fenomen specific crestin- Dimpotriva, el a intrat in statul 
crestin cu imparatii insisi, venind din traditia si din spiritul im- 
perialismului roman: cezaropapismul este un produs roman. Pe 
cind insa, in imperiul roman de Rasarit, numit gi bizantin, pu- — 
terea imperiala a pierdut cu timpul exercitiul autoritatii reli- 
gioase, Biserica reusind sa-gi apere autonomia si drepturile, in 
lumea crestina apuseand episcopii Romei.au reusit dimpotriva 
6a-Si Ssporeasca puterea lor bisericeasea cu cea politica, sa-si 
insuseasca titluri si drepturi de suverani lumesti, suprematia 
asupra oricarei puteri pamantesti, sa infiinteze imperii gl 
dea gsi sa ia coroane, ca detinatori ai «plenitudinii puterii» gi ca 
<loctiitori ai lui Dumnezeu». 


Faéecand aceasta, papii readuceau gi pastrau la Roma si in 
Apus traditia imperialé romana a cezaro-papismului, pe care 
imparatii bizantini o luasera ca pe un drept si o zestre legitima 
a tronului in Rasarit. In acesti imparati, episcopii Romei au > 
‘vazut dela, un timp uzurpatori, tirani, eretici sau oameni slabi, 
cum gi erau unii. Raporturile cu ei s’au sl§bit si s’au stricat. 
‘Papalitatea s’a orientat politic spre popoarele creg tine noi occi- 
dentale, si-a creiat un imperiu «roman» al sau si si al Occidentului 
-crestin, intelegand sa-si oblige pe noii imparati «romani»; de 
-meam franc sau german, prin aceea ca ea le acorda imperiul si 


coroana, puterea suprema ce zicea ca o detine dela Dumnezeu. 


Imprejurarile au inlesnit : papalitatii si crearea unui stat propriu 
in jurul Romei, mic si expus pericolelor dinlauntru si din afara. 
Acest stat a fost recunoscut, aparat si madrit de suveranii. 
franci, ca «patrimoniu al Sfantului Petru» gsi a constituit 

0 mie de ani temeiul juridic al puterii politice papale (754-1870). 


Cezaropapismul instaurat de papi se gisea la Roma acas& 
gi era, cum am spus, o traditie imperial4. pagand. Desi tm- 


paratul roman nu era la inceput sef monarhic absolut, cum 
au tins sa fie Diocletian si urmagii lui, -précum gi imparatii bi- 


vantini sau altii, era si gef-religios al statului, <pontifex maxi- 
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mus». Pe cand imparatul tmplirtes autoritatea sa politica cu 
senatul, cea religioasa era personala gi indivizibila. Religia era © 
la Romani, gi in general la cei vechi, chestiune de stat; statul 
“ avea autoritate divina si era organizat religios, «ca O Bisericap, 
ace Fustel de Coulanges?). ‘In statul pagan, politica si religia 
se confundau gsi se uneau in mainile impreuna cu 
alte puteri- 
Ca pontifi ‘supremi, impératii romani primeau sau luau ei 
insisi, in viata sau dupa moarte, titluri si onoruri divine: «divi 
filius, divus, dominus ac deus, dominus natus», ca August, Do- 
. mitian, Aurelian, si se bucurau de un cult propriu, cultul im- 
paratului, care era general Si obligatoriu i in imperiu; pentru re- 
fuzul lui s’a varsat mult sange crestin in persecutii. Primul im- 
parat, August, a fost si un reformator religios al paganismului, 
Imparatii din dinastia Severilor «barbari», ca si cei dupa éi, 
-aveau pronuntate interese gi gust pentru sincretism, pe care, 
in calitatea lor de pontifi, voiau sa-l oficializeze. Aurelian’ s’a 
voit un ctitor religios al imperiului prin cultul Jui Mithra. Dio- | 
cletian gi coregentii lui, impresionati de prestigiul despotilor: 
orientali, s’au divinizat: s’au inconjurat de titluri, fast sl cere- 
monii, care-i izolati de restul lumii, si care faceau din ei adevd- 
rati zei pe tronul imperial. Supusii trebuiau sa li se prosterneze, 
si se adreseze si apropie de ei cu adevarate forme rituale. La 
traditiile pontificatului suprem roman se adaugau traditii si © 
_ practici orientale despotice. Imparatul capata caracter sacru si 
- ge voila adorat; rezervele cu care -primise cultul imps 
rial disparusera. 

Nu. e de mirat dack impiratii crestini au pastrat, ca, impa- 
rati romani, odata cu titlul de «pontifex maximus», pana la Gre- 
tian, care a renuntat la acest titlu$), amintiri si gusturi impe- 
niale, romane,’ cu care crestea autoritatea lor, mai ales ca pa- 
ganii erau inca numerogi in imperiu, $i daca la Roma cea nous, 
Constantinnopole, s’au adus- idei si forme politice dela Roma 
cea veche a cezarilor. 

Crestinismul a recunoscut si a. intarit autotitatea impli 
ratilor, _acordandu-i supunere si respect neconditionat, prin 
aceea ca socotea randuita de Dumnezeu gi slujitoare Lui 


La’ EB. Magnin, Létat. Conception conception ochre 
tiemne (Bibliothéque catholique des Sciences A: Paris, 1931, 
(v. pp. 7—15). 

8. André Piganiol, Histoire t. IV, 2; L’empire ohrétien 
32%—395). Histoire générale Glotz. Paris, 1947, p. 228 n. 181, p 216, 
370 mice ch Teodosie I primul tmpfrat care n'a puirtat titlul de. pom 
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bine, cum zisese apostolul (ep. Romani XIII, 1-4). Daca: Bise- 
fica a respectat autoritatea de stat, pagan’ si persecutoare, si 
recomandat credinciogilor supunere ei, ca fiind necesara or- 


dinei si dreptului si de aceea «slujitoare lui Dumnezeu>» in lume, 
cu atat mai mult trebuia sa respecte autoritatea de Stat cre- 
gtina si sé recunoasca necesitatea ei, nu numai pentru ordinea 

litica si sociala, ci si pentru binele Bisericii. Biseri¢a datora 
paratilor crestini libertatea cultului, a organizarii, a propa- 


- gandei, ajutoare, privilegii, posibilitatea de a tine sinoade ecu- 


menice si de a face obligatorii in tot imperiul hotaririle lor, asa 


‘cum fi datora, impreuna cu toti cetatenii, apararea statului de - 


barbari si de cei de alta credinta si posibilitatea de a se desvolta. 
in pace- In crestinism suveranul era «prea piosul imparat», 
consacrat prin ungere si incoronare, deci printr’un rit biseri- 

cesc; el devenea astfel un ales si uns al lui Dumnezeu, idee in- 
thriti de reminiscente din Vechiul Testament. Traditia romana, 
influenta Orientului, prestigiul obtinut de puterea imperiala 
prin créstinarea ei, rolul ei in viata Bisericii, au facut ca au- 


_imperiala sA creascé mult in Bizant, pana la a se so-. 


‘atul loctiitorul+) sau reprezentantul lui Dumnezeu 
t. Pe Constantin cel Mare, Biserica l-a numit «egal cu 


), Biserica a acordat tmparatilor crestini 


unele privilegii preotesti, care-i deosebiau de ceilalti credinciosi. 
ca gi clericii, ‘si puteau intra prin 


rmparati bizantini au primit sau si-au acordat epitete, ti- 
tluri si atributiuni religioase: Primul imparat crestin s’a numit 
«episcop pentru cele dinafara» ale Bisericii \:zisxonoc éxtdc), 
Justinian arhiereu-imparat ( 5). Arianul 
Constantiu isiimpunea poruncitor autoritatea religioasa: «Ceea 
ce volesc eu, aceea trebuie 84 se socoteascad «a fi canon» 
By vourtéobw 6), iar iconoclastul Leon 


zicea: «Sunt imparat si preot» 


4. Ainbrosiaster, La Lanigt Stursi, L’Eglise et Etat. Traduit de 
Vitalien inédit par Juliette Bertrand, Paris, 1937, p. 48. Charles Diehl, 
Byzance. Grandeur et décadence. (Bibliothéque de Philosophie 
fique). Paris, 1920, Pp. 26-27. 

5. Ibidem, Pp. des Constantin cel e sa zis aceasta 
(Mansi VI, col. 788). Abe 

6. Citat de Sf. Atanasie, in Istoria Arienilor cdtre eceead, c. 33. 

«Imperator ‘sum et sacerdos», Regesta pontificium Romanorwm 
@ condita Ecclesia ad annum 1198, ed. 2 (Kaltenbrunner-Ewald Léwen- | 


| Teld), Leipzig, 1885-87, 1/2, Nr. 2182, la J. Marx, Lehrbuch der Kirchen- 
 geschichie, ed, 9, Trier. 1929, 296. 
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ratul crestin era protectorul Bisericii si al Ortodoxiei: un <cam- 
pion al lui Dumnezeu» pe pamant; el ducea <razboaie sfinte» ff 


contra celor de alte credinte ‘ $). Vecinitatea cu statele orien+ 
tale necrestine facea s& creased prin contrast prestigiul sacru 
-al imparatului cregtin dela Bizant. Justinian atribuie oficiului 
sau un asemenea caracter: il socoteste, impreuna cu preotia, 
cel mai mare dar al lui Dumnezeu (taé péytora); ca si preotul, 
i 


mparatul este mai presus de ceilalti oameni; lui i se cuvine 
(adoratio) 9); el se aseamana oarecum cu Dumne- 
~ zewu (avadoyst t» Ge@) 1”). Ca si imparatul roman pagan, impa- 
- ratul bizantin este socotit mai presus de legi (solutus legibus). 
El are autoritate absoluté in cele politice, ba isi atribuie. uneori 
asemenea autoritate si in cele bisericesti. Patriarhul Mina, in 
timpul lui Justinian; care este considerat ca tipul imparatului | 
cezaropapist, declara ca nimic in Biserica nu trebue facut con- 
tra parerii si ordinelor imparatului11)- Ierarhia a recunoscut 
imparatului toate privilegiile —— afara de al lerurgulor 
tod | 
asemenea titluri si privilegii, romani-crestini 
au fost considerati de istorici adevarati conducatori ai Bise- | 

_Tieii 13), Autoritatea si competenta lor era in adevar mare. Uniji * 

imparati gi-au luat dreptul de a decreta in cele bisericegti '*), 

’ de a pune sau depune patriarhi, de a impune ierarhiei si chiar - 

unor sinoade parerile lor (arienii, iconoclastii). 

In privilegiile, elogiile si epitetele acordate-imparatilor bi- a 
zantini este insé si o parte de eticheta, de conventie, de 
| lism oriental, de stil de cancelarie, de figuri si hiperbole. In § 
realitate, drepturile recunoscute oficial si exercitate normal si ig 
e _ firesc de imparatii bizantini erau cel de a convoca sinoade ecu- 4 
~'- menice, de a publica hotaririle lor si a le da putere de lege, de F 

a apara-si eventual a impune credinta ortodoxa, ceea ce faceau i 
de altfel in interesul 


8. Charles Diéhl, op: cit., p. 87. 

9. La trecerea imparatului, in drum razboi, soldatii cadeau in . 
genunchi gi plecau fruntea la pamant. (Gustave Schlumberger, Récits de “i 
Byzance et des croisddes; Deuxiéme série, ed: 6, Paris, 1922, p. 29. 

: 10. Novella 6, prefata, la Ferdinand Kattenbusch: Lehrbuch der : 
ver gleichendem: Konfessionskunde, Erster Band: Die orthodoxe anatolische 
Kirche. Freiburg-im Breisgau, 1892, pp. 383—385. Isac Anghel (1185- 
1195) socotea puterea imperiala asemanatoare cu cea dumnezeiasca (Ni- 
chita Choniatis, la A. A. Vasiliev, Histoire de Pempire byzantin. Traduit 
du russe par P. Brodin, A, Bourguina, vol. I, Paris, 1932, pp. 121-122. a 

11. Charles Diehl, op. cit. in npta 4, p. 31. 
12, La F.. Kattenbusch, op. cit., p. 388, n.°2, Syntagma ate- 
niand (Rallis-Potjis), vol. V, 1855, p. 429. (Dimitrie Chomatianos). 
13. Charles Diehl, op. cit., p. 29. F. Kattenbusch, op. cit., p. 102. 
* 14. Ca Zenon 482), Constans II 648). | 
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a randul sau. In exercitarea rolului lor, imparatii au savargit 


protectia si. de ajutorul statului; ea colabora ¢u statul si-l ajuta 


adesea gi abuzuri. In limite canonice, insaé, puterea lor nu era . 


' . facuta sa impieteze asupra celei bisericesti, dimpotriva s’o ajute. 
Daca imparatii au facut abuzuri de putere, au incalcat dreptu- 


rile ierarhiei, au impus uneori si.credinta lor, cum au facut mai 


ales cei eretici, aceasta se datoreste nu atat puterii lor legitime 


recunoscute, cat slabiciunii ierarhiei si turburarilor din Bise- 


_ rica, in. epocile agitate de erezii. Spectacolul dat de unii episcopi 


era dureros si pagubitor pentru Biserica; interventia unor im- 


parati in cele bisericesti a fost necesara-si folositoare. Cand . 


ierarhii s’au opus cu tarie abuzurilor imparatilor, acegtia n’am 
reusit sa-si impuna vointa lor in cele bisericesti, iar lupta de 


"peste un secol impotriva iconoclasmului este socotita o lupta de 


emancipare a Bisericiij de sub tutela autoritatii imperiale 15). 


’ Biserica a reusit, si puterea bisericeasca a imparatilor a scazut 
dupa aceea, fata de cea de mai inainte. | 


Biserica Ortodox4 n’a recunoscut: imparatilor bizantini tie | 
tlul de arhierei si nici ei nu |-au purtat oficial 1*), iar daca im- 
paratul avea in complicata ierarhie a titlurilor .biséricesti un 
rang, acesta era unul din cele mai modeste — dsoxotatos — pe 
nultimul din ultima pentada, a noua 17). In chestiuni dogmatice, 


_ competenta fmparatului a fost restransa, iar in chestiuni de 
-organizare si conducere a Bisericii; canoanele au oprit ocuparea 


scaunelor episcopale cu ajutor politic 1%). Niciun sinod n’a acor- 


_ dat imparatilor dreptul de a stabili dogme. Justinian insusi,. 
tipul imparatului cezaro-papist, a declarat intangibile sinoa- 
dele ecumenice chiar pentru imparati19). De altfel, chiar atat 


cat imparatij s’au amestecat in chestiunile bisericesti gi mai ales 


in cele de doctrina, n’au facut-o care concursul unor ierarhi gi 
teologi. 


Principial si oficial, raporturile dintre imparat gi ierarhie 


erau cele dintre Stat si Biserica. Aceste raporturi erau, dela 


Constantin cel Mare, de colaborare pagnica si de sprijin reci- 
proc. In Biserica Ortodoxa, cele doua puteri au fost considerate 


totdeauna deosebite si independente in attiunea lor. Ele 


sunt sau subordonate. In situatii normale, ele 


15. K. Schwartzlose, Der Bilderstreit. Ein Kampf der griechisches 
Kirche wm ihre Eigenart und Freiheit. Gotha, 1890. (Nu fara tendinte). 

16. F. Kattenbusch, op. _ p. - 383. 

Thidem, p. 389. 

18, Ibidem, p. 381. 

19. Ibidem, p. 380. Atty 
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revendica, una drepturile si atributiunile celeilalte, pentruca. 
natura, scopul, mijloacele si competenta lor sunt deosebite. Cre-- 
dinciosii sunt supusi statului ca cetateni, — patriarhul insusi,— 
Bisericii ca fii duhovnicesti, — imparatul insusi. Ierarhiji sunt 
| supusi ai imparatului, iar imparatul este dator, ca orice crestin,. 
sa respecte poruncile. si regulile Bisericii. Cand imparatul se- 
face vinovat de fapte grave, Biserica il poate certa, ii poate im-. 
pune penitenta ca lui Teodosie cel Mare, ii poate refuza sfanta 
Impartasanie, ca Cezarului Bardas, recunoasterea casatoriei a 
patra, ca lui Leon VI, sau inmormantarea religioasa, ca lui 
Mihail VIII Paleologul. Cat priveste arogarea de drepturi impe- 
riale de catre patriarhi, nu se citeazi decat cazul lui Mihail 
Cerularie, care ar fi primit sa exercite si puterea imperiala2°). 
Daca lucrul este adevarat, el poate avea o explicatie: Patriarhul 


era de neam imparatesc, jucase rol politic inainte de a trebui 84 : 


intre in monahism si pastorea intr’un timp de criza politica gi — 
de carenta a autoritatii. imperiale, foarte important totusi in — 
_istoria imperiului bizantin, prin evenimentele grele care se pre-. 
gateau. Ceea ce a pretins si ajuns sa fie papa in Occident, n’a 
fost si-n’a tins sa fie niciodata vreun ierarh al Bisericii Orto- 
. doxe. Cezaropapismul imparatilor bizantini insisi a fost mai — 
de abuz gi de parada. Niciunul din ei n’a jucat in Bise 
rica rolul pe care papii medievali, dela un timp, l-au jucat in 
statul lor gsi in celelalte state. Adevaratul cezaropapism este cel’ 
al pontifilor romani. El a fost si bisericesc si politic. | 

Cezaro-papismul romano-catolic. Episcopul ‘Romei- se nu- 
meste «suveran pontif». El intruneste adica in mainile sale su- 
veranitatea si pontificatul: puterea politica si pe cea bisericea- 
. sca, in calitatea sa de sef suprem al Bisericii universale si de 


sef al statului papal. Acest stat se reduce azi la un simplu sim- - 


bol, Cetatea -Vaticanului (Cita del Vaticano), cu 44 km. 2, cu 
cladirile si cu personalul serviciilor respective. Desi statul papal 
este o fictiune, serveste totusi ca temei juridic pentru justifi- 
carea pozitiei politice a papalitatii in lume- Posedand cele trei- 
elemente ale suveranitatii — un teritoriu, populatie si juris- 
dictie — papa este subiect de drept international. Desi minuscul, 


fem 


20. Comp. A. A: Vasiliev, Histoire de Pempire byzantim, op. cit., p. 
463-464. Charles Diehl, -op. cit., in nota 4, pp. 192-193: Mihail Cerularie 
zicea c& intre puterea imperiala si cea, patriarhala nu este nicio deose 
ba Patriarhul poate s& pretind&é mai multe onoruri decat impdratul. D 
Vasile Bulgaroctonul (1025), tronul imperial's’a gaisit mai mult IRM 
mma unor femei, surorile Zoe 9i Teodora, — cu sotii lor slabi. 
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statul papal se bucutés de exteritorialitate, neu- 
tru si inviolabil 21). 

-Puterea pamanteasea 4 papilor a crescut odata cu cea ‘bi 
Sericeasca si a folosit-o pe aceasta ca temeiu si justificare. Ea 
este strans legata de pretentia si de evolutia primatului papal.’ 
Cezaropapismul este imperialismul bisericese si politic al epis- 
copilor Romeéi, ca urmasi ipotetici ai Sfantului Petru si vicari 
ai lui Hristos, pe de o parte; ca urmasi si mostenitori; firest? ai 
cezarilor romani pe de alta 22). Cezaro-papismul este o consecin- 
ta si o manifestare a primatului papal intarit cu visul cezarian al 
Romei, stranie imperechere de oficiy bisericesc crestin si de oficiu 


‘imperial absolutist, care a mers pana la apoteozarea «suveranu- 
_lui-pontif», investit cu atribute gi cu privilegii, care-l ridica 
deasupra tuturor muritorilor si tuturor legilor. Asa cum exista 


un cult imperial roman, exista un cult al papii: un tipic rigu- 


. ros de forme, gesturi si rituri, cu «tamaieri de idol» 2%), care | 


fac din papa un om <adorat», ca imparatii romani si bizantini, 


| atribut cezaropapist demn de retinut. 


Primatul papal; care serveste ca temelie teoretica cezaroy 
papismului romano-catolic, are o istorie aproape tot atat de ve-— 
che ca si Biserica romana. El nu este cunoscut in epoca 
lica ; incepe insi s& fie constatat ca primat de dragoste si 
de purtare de grija pentru alte Biserici in epoca urmatoare, 
$1 ca primat onorific, inca din secolul al II-lea. In, cursul seco- 
lului al IV-lea, papalitatea incepe sa aspire la primatul de auto- 
ritate in Occident, unde puterea ei creste si se recunoaste trep- 
tat, datoriti importantei Romei, rolului jucat de papi fin viata 
Bisericii; impre jurarilor istorice si conditiunilor de organizare 
Dsericeasca in Apus, precum si sprijinului imparatilor, care au 
intarit prin edicte autoritatea episcopilor Romei 2+). 


21. A se vedea Mario Bendiscioli, La politica: della Santa. Sede. 


_ Direttive, organi, realizzazioni (1918—1988). (Panorama di Vita interna- 


Firenze, 1939, pp. 18—21, 23, 28, 78. 
. Hans von Schubert, Roms Kampf um die Weltherrschaft, Eine 
Studie (Schriften des fiir Reformationsge- 


schichte. Halle, 1888, p. 15. 


23. Geo London. et Charles Pichon, st Luc. Verus, citati 


de E. Jarry, in Tw es Petrus, Encyclopédie populdire sur la papauteé. Pu- 


bliée sous la direction de M. l’Abbé G. Jacquemet), Paris (Bloud), 1931, 


pp. 1111-1112. 


_ 24. Ca Gratian si Valentinian II, care reecunose: jurisdictia episco- 
pului si sinodului roman asupra Mitropolitilor din prefectura Italiei (878- 
379) — la Karl Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsitums wnd des 
romischen Kdatholizismus, ed. V, Tiibingen, 1934, p. 55; Gretian, Valen- 
tinian Il si Teodosie I, care recomandd tuturor popoarelor imperiului s& 


-urmeze credinta Episcopilor Damasus al Romei gi Petru al Alexandriei 
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Importanta Romei, mai intai, a avut un efect initial gi per- 


manent pentru importanta scaunului ei episcopal. In epoca 
apostolica, comunitafea crestma de frunte, «Biserjca-mama», 
era cea dela Ierusalim. Revoltele si razboaiele iudaice dela 66- 
70 gi 132-135 au dus la tmprastierea ei. Dintre celelalte comuni- 
tati apostolice, a capatat o importanta deosebita Roma, ca find 


Capitala imperiului si a lumii, «caput mundi», si totodata sin- © 


gura Biserica «<apostolica» in tot Occidentul. $i pentru o calitate 
si pentru cealalta, era -firesc ca prestigiu!t Romei crestine sa 

 ereasca mult, mai ales in Apus. Pe cand in Rasarit comunitatile 
apostolice erau numeroase, Roma era in tot Occidentul singura 
.Biserica cercetata si consolidata de Apostoli. Impreuna cu im- 
portanta ‘politica-administrativa a orasului, imprejurarea acea- 
sta a fost hotaritoare pentru destinele crestine ale Romei. In- 
semnat prin insemnatatea politica, sociala, culturala si religioasa 
a capitalei lumii, episcopul Romei s’a bucurat de timpuriu de o 
cinste deosebita in Biserica cregtina. In numele comunitatii sale, 
el intervine cu sfatul, cu ajutorul, cu indemnul in alte comuni- 


tati cregtine, ba chiar indrazneste uneori acte de autoritate in 


afara de Bisérica. sa. 
Cand Constantin cel Mare muta capitala imperiului la Con- 


-stantinopole. (330), Roma fsi pastra totusi importanta sa de 
' fost oras imperial, cu senatul, cu amintirile si traditiile ei. 


milenare, cu monumentele, cu prestigiul si farmecul ei netreca- 
. tor. Pagubitaé de cinstea de a fi resedinta imparatului, ea avea 
sa capete o alta importanta politica, iar pe cea bisericeasca oO 
pastra intreaga si o sporea. Departarea imparatului, iar apoi 
prabusirea imperiului occidental, facea ca episcopul Romei sa 
riman persoana cea mai importanté in vechea Capitala si in 
tot Apusul.- 

Roma exercité o mare atractie si influent asupra popoare- 
lor barbare. care navalesc fn imperiu, se crestineaza si formeaza 
noui state. Roma este in adevar amenintata de barbari, cilcata 


chiar; autoritatea papilor cregte cu atat mai mult in fata Ro 


manilor gi strainilor. Papii apara Roma, fie cu prestigiul lor 
sacerdotal ca Leon I (440—461), fie cu ajutorul armat al alto- 
ra, in neputinta imparatului bizantin de a o apara el insusi. 


Imperiul b‘zantin pierduse Italia, o recastigase In mare parte - 
sub Justinian, a pierdut-o apoi din nou in fata Lombarzilor, fiind — 


primejduit in acelasi timp in Rasirit de Persi si de Arabi, de 


(27 Februarie 880), ibidem, p. 56: Velemtinian’ 11x math auto 


ritatea Episcopului Romei asupra Bisericii occidentale (445), tbidem, p. 
76. Leopold vom Ranke, Die romischen Pdpste in den letzten wer Jahr- 
humderten, ed. 12, Miinchen und Leipzig, 1923, p. 7. 
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Avari si de Slavi. De altfel, chiar sub stapanirea bizantina, epis— 

copii. Romei jucau rol politic important in. Italia. 
CW Slabirea gi ruperea legaturilor politice si bisericesti cu Bi’ 
 zantul sub imparatii iconoclasti in secolul #1 VIlI-lea,'a dat pa- 
pilor prilej si motiv sa se indrepte. spre regii franci Pipin si. 
Carol cel Mare si sa ceara ajutorul lor impotriva Longobarzilor, 

- care amenintau toata Italia. In acesté imprejurari se creiaza si 
| — recunoaste un Stat papal din Roma si teritoriile vecine, la care 
 regii franci adauga din cele luate dela Longobarzi. Acest stat, 

: numit la inceput ducatus Romanus, apoi respublica Romanorum, 
|. era socotit o proprietate a Sfantului Petru (patrimonium Petri) 
condus de episcopul Romei ca suveran lumesc. «Patrimoniul’ 
i lui Petru» se baza pe mai vechi si importante donatiuni de ter} 
i  torii facute episcopilor Romei, in. Italia, in insule si chiar in. 
Hi afara 25), si obliga pe papi la tot felul de griji, mAsuri si actiuni 
'  politice, militare, administrative, municipale, ca pe orice condu- 
» cator de Stat 26). Dela 754, prin acordul dintre papa Stefan It 
si regele Pipin, care:mareste teritoriul politico-bisericesc al Ro- 
ft mei cu altele, printr’un act. de donatiune, statul papal exist& 
formal, constituind baza juridica a suveranitatii episcopulm 
We , Romei. Intre dutoritatea bisericeasca si cea politica a papei era 
inca de atunci o stransa legatura- Papa este sef al republicii Ro 
manilor ca sef al Bisericii lui Dumnezeu 27). Regelui franc Pipin, 
'. clerului si demnitarilor Jui, el le scrie in nimele si in locul Sfan- 
| tului Petru: «Ego Petrus Apostolus» (756) 28). In acelasi nume: 
se cere apoi lui Carol cél Mare sa confirme si sa mareasca dona-" 
tiunea facutai de Pipin. Romanii era «<poporul Sfantului Petru»; 
| ei se afla sub protectia lui si «vicarului lui» 29). In lipsa une 
& autoritati locale mai mari; era firesc ca poporul roman sa se 
— organizeze politic si autonom sub conducerea papii. Faceau acea- 
th sta nu doar din motive de pietate. Oameni practici, avand fn 
amintire si in sange mAndria si geniul roman, ei vedeau in pap. 
i nu numai pe urmagul Sfantului Petru; ci si pe urmagul cezarilor 
 Yomani 5°), 

_ In timp ce se intemeia Bi organiza astfel puterea lumeasch — 
a papior, crestea si se intindea puterea lor bisericeasca, 


95. De visut “Marx, Lehrowch der Kirchengeschichte, ed. 9, 
‘ Trier, 1929, pp. 276-277. 

26. L. Duchesne, Les premiera temps de PEtat pontifical, ed. 8, 
anij 754—1073. 
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teoretica a celei lumesti. Prin crestinarea succesiva a popoare- 
‘lor din Apusul, centrul gi Nordul Europei, pe care misionarii 
trimisi sau nu de papi le legau bisericeste de Roma, prin orga- 
nizatia, cultul, cartile, cultura ce primeau dela Roma, care era 
mijlocitoarea fireasca a vechii culturi romane, titlu ce-i da drept 
la mare cinste din partea popoarelor noui, datorita naivitatii 
gi credulitatii superstitioase a acestor re, care luau in 


sensul ‘cel mai realist si propriu calitat@ Sfantului Petru de 


«portar al cerului, si de Dumnezeu pamantesc» 51), fara favoa- 
wea caruia nu puteay sa intre fin paradis 32), precum si actelor 


de autoritate facute de papi, puterea lor a crescut — mult 4 


in.tot Occidentul- 

Cu toati nevrednicia unor papi, mai ales ob- 
secur» (al X-lea), cu toata inferioritatea politica a papilor fata 
de imparatii occidentali pana la un timp, primatul papal biseri-, 
cesc s’a mentinut continuu si a fost recunoscut in general. in 
Occident, asa cum il motivau, prezentau si exercitau papli, ca 
«urmasi ai Sfantului Petru», socotit primul episcop al Romet. 
Este acceptat astazi de istoricii bisericesti romano-catolici, ca 
episcopatul roman al Sfantului Petru nu se poate dovedi gsi ca 


ceea ce se poate spune, pe baza ung traditii cunoscute dela 


-sfarsitul secolului al doilea, este doar ca Sfantul Petru a murit 


martir la Roma, desf asurand probabil catva timp acolo activi- 


tate de Apostol, nu de episcop 33). 

Din secolul al IV-lea s’a format totusi traditia ca Sf. Petru 
a fost episcop la Roma si ca papii sunt urmasii lui fn ‘scaunul 
lui, numit de obiceiu «cathedra Petri». Dela Damasus (366- 
384), papii isi intemeiaza primatul lor pe aceasta succesiune, 
in v'rtutea careia incep sa-si impuna efectiv autoritatea in afara 


de Italia. Papalitatea incepe astfel si-si impuna vointa prin 
cretale cu Siricius ( 384—399), si centralizeze conducerea Bi- 


sericii oceldentale si SA impuna uniformitate liturgica cu, Inocen- 


81. «Petrum ommnia Occidentis regna Deum terrenum habent», scria 
papa Grigore II imp&ratuluj Leon II Isaurul (Mansi, XII, col. 972). 

32. De vazut interesantul incident dintre Irlandezj si Romani, rezol- 
vat de regele Oswy (664) in favoarea celor din urma, de teama4 de a nu-gi 
instraiina favoarea Sfantului Petru, ca portar al cerului, la L. Duchesne, 
op, cit., pp. 48-49; vezi-si Friedrich Heiler, op. cit., pp. 234-235. 

33. J. Marx, op. cit., p. 49; Karl Bihlmeyer, ’ Kirchengeschichte auf 
Grund des Lehrbuches von F. X. von Funk, Erster Teil, ed. 8, Paderborn, 
1926, p. 40 (ed. 11, 1940). A. M. Jacquin, Histoire de. PEglise, T. I: 
L/antiquité chrétienne, Paris, 1928, p. 54; Johann Peter Kirsch, Kirchen- 


geschichte, Erster Band: Die Kirche der antiken griechisch-rémischen 


. Evlturwelt. Freiburg im Breisgau, 1930, pp. 103, 104, 105. L. Duchesne, 
Histoire ancienne de VEglise, t. I, ed. 6, Paris 1911, pp. 65, 56 91 locul 
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tiu I. (401407 ), intinde teritoriul jurisdictiei sale in afaré de 
— cu Zosim (417-418) si Bonifaciu-I (418—422), pune insti- 
tutia sinodala in serviciul ei cu Celestin I (422432) si Sixt Ti 
(432—440) 54). 
Urmasul lor, Leon I — «cel Mare» — (440—461) se poarta 


_ ca un adevarat «episcop universal». Din ceea ce Sf. Ciprian 91 


Augustin spuneau despre Sf. Petru ca simbol al unitatii Biseri- 

cii, el face o realitage si priveste pe episcopul Romei ca pe o 
intrupare a Sf. Petru. «Cine va fi atat de putin cunoscator al 
gloriei fericitului Petru sau o va pretui atat de pismas; ‘incat 
sa creada ca este vreo parte a Bisericil, _pe care sa n’o conduca | 
solicitudinea lui, sau care sa nu creasca prin puterea lui» 35)? 


ae Faptul ca Leon I salveazi Roma de jaful lui Atila (452) si si 
de ucidere si foc din partea lui Geiserich (495) , a contribuit mult 


la ridicarea prestigiului politic al papalitatii in Apus, degi rolul © 


‘papii a fost exagerat de scriitori si de cronicari 36). Roma, scau- 


nul lui Petru, ajunsa capitala lumii — scria Prosper Aquitanus — 


 _~ apara prin religie ceea ce Roma nu mai poate cu armele 37). 


oak autoritatea papalé era constituita gi a ramas 
recunoscuta in Occident. 
La ridicarea si intirirea papalititii contribuia indirect Ori- 


entul insusi. Furtune ereziilor hristologice, care a cuprins Bise- 


rica in secolele IV si V, a turburat in deosebi Orientul. Aria-— 


nismul s’a intins sub protectia unor imparati. Episcopii orto- 
doesi combatanti ramaneau uneori in minoritate si in lapta cu 


toate greutatile. Unii eereau sau asteptau ajutorul episeepilor 


Romei. Aflandu-se la o parte de valtoarea luptei si departe de 
locul periculos, care era capitala imperiului, papii isi puteay pé- 
stra mai usor credinta. Ortodoxia lor a contribuit atunei mult 
la bunul lor nume in lumea ety 

Folosind desbinarea si sKibiciunea Orientului, impartit intre 
mai multe centre bisericesti insemnate, dintre care Alexandria 
si Constantinopole erau in intrecere de influenta, papalitatea 
tindea faca recunoscuta puterea asupra Orientului. Ra 


Altkirchliche Autonomie und pipstlicher Zentralismus, Miinchen, 1941, 


pp. 203—213, (pentru epoca 314—440) gi In general pp. 186-350 (pani 


ta sinodul dela Vatican, 1870). 


35. Sermo 5, 4, in Migne P. L. 54, col. 155, la Friedrich Heiler, 
op. cit., p. 215, n. 58 (despre Leon I, pp. 214—220). 

36. Comp. Johannes Haller, in Knaurs Weltgeschichte. Von Urzett 
tis zur Gegemvart. Berlin, 1935, p. 284. N. Bortwétsch, art. Leo I, 
encyklopidie fir protestuntisohe Theologie wid Kirche, ed. 3, vol. XE, 
1902, pp. 372-3738. 

37. Cafmen de ihgratis 40 sq. (Migne P. L. 51, 


p. 220, m V6. 
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nu | putea sa se smpace cu ideia ca Episcopul de Constantinopole, 

_ al carui scaun era mai nou-si nu de origina apostolica; sa ajun- 
ga, gratie situatiei politice a orasului, la cinstea de prim ierarh 
al imperiului. De fapt, primatul Episcopului Romei era recu- 
noscut si in Rasarit, dar aeest primat era onorific. Pe cand papii 
revendicau pentru primatul lor de jurisdictie titluri. _crestine 
imaginare, Orientalii afirmau adevarul cand socoteau ca cinstea 
Ep'scopului Romei se datora oragului lui, vechea capitala, §1. 
procedau in consecinta, recunoscand si Episcopului de Constan- 
tinopole, ierarh al «Romei celei noui», cinste gsi privilegii egae 
—— ca intre capitale — cu ale Episcopului Romei celei vechi. Trei 
sinoade ecumenice, al doilea (can. 3), al patrulea si al cinci- 
saselea (can. 36), au stabilit canonic acest principiu- Papa Leon 
I n’a voit sa recunoasca, in adevar, canonul 28 al sinodului dela 
-Caleedon (451), dar in Orient el a ramas in vigoare, ea expri- 
mand pozitia justa gi motivarea celor doua primate patriarhale 
onorifice, ale vechii si nouei capitale a imperiului roman. 


‘Cand ins4 in secolul al VI-lea Expiscopul de Constantinopole 


a fgst numit «Patriarh ecumenic», Episcopul Romei, Grigore I 


.(590—604) a protestat cu ciuda gicu energie. Si pentru a da 
emulului sau gree o lectie de smerenie crestina, Grigore cel Mare 


numit pe sine ca papa «servus servorum Dei». Ceea ee ina- 


intagii lui cucerisera ca ‘titluri mari si specifice pentru Bpiscopul 


Romei, Grigore I parea a ceda, in pofida Patriarhului de Con- 


stantinopole. El renunta la a purta titluri pompoase, numai pen- 


tru a face ca episcopul capitalei impertului sa renunte la intaie- 
tate, dar era névoit s’o intemeieze mai degraba moral decat po- 
litic. Prin actiunea sa administrativa si misionara, el a consoli- 
de inaintasi- 

Versiunea episcopatului roman si a primatului Sfantului Pe 
tru prinsese teren solid in Apus. Ba se intindea cu insugi teri- 
, toriul jurisdictiei papale si se intarea odataé cu. autoritatea pa- 
pala. Roma invata, lumea credea: credea in Roma. Ea stia totul 
dela Sfantul Petru. Nimeni nu se gandea sa discute exegeza, 
istoria, dreptul bisericesc al papalitatii. In nestiinta si creduli- 
- tatea aproape generala la popoarele noui, era usor de operat nu 
.numai cu pretentii mari, ci si cu titluri false, gi ele n’an lipsit- 

Papalitatea isi intemeia pretentiile la putere gi la jurisdic- 
tie universala pe orice putea, intre altele pe documente falsifi- 
cate, interpolate sau plasmuite. Pontifii sau &i in slujba lor 
inventau unele-fapte, acordau credit unor scrieri apocrife, schim- 


4 
tk 
{ 
4 if 
4 
ts 
‘ 
i) 
aD 
i 
a 
4' 
Eu 
Pi. 
2 
4 
< 


= 


chiar fabricau documente cu care sii poata schimba constitutia 


Bisericii 33) in folosul Episcopului Romei. 


Cele mai importante sunt douaé documente apocrife puse in 


circulatie in secolul VIII si IX: .Donatio Constantini (sec. 
VIII) 39) si Decretele pseudo-isidoriene 40) (sec. LX) gi pe ele 
se baza jurisdictia universala a Episcopului Romei+1), in deo-— 
sebi pe al doilea, iar cu cel dintai se justifica dreptul papei la 
posesiunea unui stat propriu si la puterea lumeasca, stat si pu- 
tere cedate,— zice, Episcopului Romei de insusi Constantin cel 
Mare, primul imparat crestin. Desi documentele cumuleaza.nea- 
devaruri gi falsuri patente, ele au fost invocate de papi sau. In 
favoarea lor 42), pana ce abia in secolul al XV-lea s’a dovedit 
neautenticitatea lor, dupa care. teologii romano-catolici, ca in- 


-vatatul Bellarmin, inca mai voiau sa fie recunoscute autentice. 


_ Primatul papal de jurisdictie universala directa, peste capul 
Mitropolitilor tarilor, si statul papal se constituiau, fireste, si 
fara aceste documente false, pe falsa interpretare exegetica 
gi istorica a primatului si episcopatului Sfantului-Petru, dar 
plasmuirea lor, punerea lor in circulatie, autoritatea care li se 
acorda si intemeierea papalitatii suverane pe ele, timp de atatea © 
secole, tradeaza spiritul lumesc si necorect, ca si materialul ne- 
curat, cu care s’a construit edificiul maret al primatului si al 
‘statului papal, cezaropapismul romano-catolic. 

Acest edificiu, in care papalitatea doreste sa intre si si ise 
prosterneze in’ chip de adorare toata lumea, sta, deci, intre | 
alte falsuri si abuzuri, pe doud mari- fictiuni: una teologica, 
episcopatul roman al Sfantului Petru, — alta politicaé, inzestra- 
rea Episcopului Romei cu teritoriul unui stat bisericesc, acor- 
dat lui de primul imparat crestin, fictiune complicata si agra- 
vata ea Insasi cu o alta: curatirea lui Constantin cel Mare de 


prin botezul dela Romei Silvestru. 


ail. 


38, De vizut de Doellinger (Ignaz Dillinger), le Papauté. 
Bon origine au moyen age et son développement jusqu’au 1870. Avec notes 
et documents de J. Friedrich. Traduit de l’allemand, par A. Giraud-Teulon, : 


Paris, 1904, pp. 20—30. 


39. La Karl Mirbt, op. cit., pp. ‘107, 112 din anij 757—767). 

40. V. Ignace de Doellinger, op. cit., pp. 31—35 (—49). 

41. Numit in Donatio Constantini, «summus pontifex et universalis 

papa> (2), <universalis pontifex» (5), caput et vertix omnium ecclesia 
Tum universo orbe terrarum»> (13). 

42. <Decretales epistolae Romanorum sunt recipiendae, 


Ba” etiamsi non sunt canonum codici compaginatae>, scria papa Nicolae I | 
_episcopilor “ary gi (la K. Mirbt, op. cit., p. 129). Le foloseste de aseme- 


Mea papa Grigore VII (Quod ad perferendos (corftra illos, qui. stulte di- 
cunt. excommunicari non a Romano la 
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Cezaropapismul romano-catolic este de calitatea teologica = 
gi juridica a acestor titluri false. In consolidarea lui, papii au a 
pus o staruinta nedesmintita, iar unii calitati personale excep- 
tionale. Nicolae I (858—867), acest «nou Ilie», din al carui ar- a 
senal pontifical faceau parte, ca arme grele, cele doua documen- : 
te false, a dat puterii papale o formula si o motivare proprie si 
‘durabila, normativa pentru urmasi. El a creiat conceptia dupa 
- care papa este mai presus de legile omenesti, cum se zicea abia 
despre imparatii romani, — nesupus niciunui suveran, stapan | 
\- Oricul, neprimind porunca dela nimeni, dar poruncind tuturor, a 
putandu-se amesteca in afacerile oricarui print lumesc. Daca el 
deosebeste cele doua puteri, bisericeasca si politica, e pentru a 
contesta celei politice orice amestec in cele bisericesti si a o de- 
clara dateare sa se supuna celei bisericesti. it 
Intr’un timp, in care la Bizant se credea dimpotriva in drep- 
tul imparatului de a se amesteca in cele religioase, Episcopul % 
Romei afirma formal nu numai independenta sa ca ierarh, Ci gi a 
autoritatea sa asupra puterii lumesti. Contestand cezaro-papis- i 
_ mul imperial, Nicolae I intemeia pe cel papal: combatea in Ra- 
sarit pe cel bizantin 43) si inaugura in Apus autoritatea. Bisericii_ 
romane si a episcopuiui ei mai presus de a tuturor Bisericilor | 
$i episcopilor: Biserica romana este mama.si invatatoarea tu- “4% 
turor crestinilor; papa este piatra unghiulara a lumii crestine, 
este stalpul~pe care se reazimi lumea, este stapan absolut. El ; 
este reprezentantul lui lisus Hristos, organul Sfantului Duh; a 
el vorbeste in numele lui Dumnezeu, este pontif suprem, mat 
presus de toti episcopii si de toata puterea lumeasca. ; 
Nicoale I vorbea astfel intr’un timp de slabiciune a puterii 2 
imper‘ale si regale in Apus. Nu mult dupa el a intrat in criza si 


decadenta insasi institutia papala. Cand insa urmasii lui au re- 

venit la simtul demnitatii papale, spre jumatatea secolului al 

XiI-lea, ei au reluat ideile, programul si tonul lui Nicolae I. Cel 

dintai, Leon IX, in conflict cu Patriarhul de Constantinopole, ca — 1 

) gi Nicolae I mai inainte, scrie lui Mihail Cerularie, pe tonul ge- : 
Bis fului suprem al Bisericii crestine, tare ca si Nicolae, pe cele doua 
documente false, Decretalele pseudo-isidoriene gi Donatio Con- 

stantini. 

Mai mult decat toti insa, si chiar in acest secol de mare in- 
tarire a puterii papale, Grigore VII a formulat si a trambifat 
cezaro-papismul romano-catolic pe principii mari si sacrosancte, 
care au format programul politicii tuturor papilor medievali ur- — 

matori. Grigore VU declara grandilocvent si vibrant, ca Biserica 


48. In scrisoasea imparatul Mihail TIT, 865, in Migne P. 
119, col. 38 sq.; Mann CV, col. 196. sq. 


> 
4 


op, cit., p. 170. 


romana este intemeiata de insusi Dumnezeu, ca numai Episco- 
_ pul Romei se poate numi universal, ca el singur poate sa puna 


$i sa depuna pe episcopi, ca el singur poate sa foloseasca insigne 
imperiale, ca lui trebue sa-i sarute picioarele toti printii, ca el 
poate sa depuna pe imparati, ca fara ordinul lui nu se poate tine 
Smod general, ca el nu poate fi judecat de nimeni, ca Biserica 


>» ful romana n’a gresit niciodata, ca episcopul roman’‘e sfant prin 


meritele fericitului Petru si ca nu poate fi socotit catolic, deci 
crestin adevarat — cine nu este de acord cu Biserica romana, 
recte cu papa 44). 

Idealul papal al lui Grigore VU este teocratia, mai just 
ierocratia, domnia papel, ca reprezentant al lui Dumnezeu. Cu 
toata tristetea ce i-a adus incercarea de a realiza acest idea) 
in cearta pentru investitura cu Henric IV, urmasii lui l-au pus 
la inima ca pe ceva mare si sfant, ca pe chemarea lor pe pamant. 


: Urmirirea lui a adus multe gi grave conflicte cu puterea lumea- 


sca — lupta dintre sacerdotiu si imperiu — fenomen cezaro- 


' papist specific Apusului crestin- Papalitatea reuseste, cu Ale- 


xandru III (1159-1181). sa invinga in razboi--pe cel mai mare 
imparat german medieval, Frideric I Barbarossa (1152—1190), 


- ecu ajutorul ligii lombarde si cu sprijinul imparatului bizantin 


Manuel I Comnen (1143—1180) 45), candidat si la coroana im- 


)) periului occidental, care s’ar fi unificat astfel, cu perspectiva 


Succesul papei era foarte mare si plin de talc pentru Occi- 


dent. Frideric I Barbarossa era tipul imparatului medieval ab- 


solut, adevarat cezar roman si mare suveran crestin totodata 
care se credea mai presus de legi si-si lua dreptul de a implini 
functiuni imperiale-bisericesti, ca imparatii Co ntin si Teo- 
dosie, convocand sinoade care sa judece pe papa, sa canonizeze 
pe Carol cel Mare, sa aleaga alt papa. Cezaro-papismul roman 


gi bizantin gaseau fn el un reprezentant hotarit sé infranga pu- 
m terea papel. Dupa invingerea lui si moartea timpurie a fiului si - 
' urmasului lui, Henric VI (1197), suveran de temut, ocupa scau- 


nul roman Inocentiu III (1198—1216), cu care papalitatea ajun- — 
ge in culmea puterii ei politice. Statele crestine i se plecau supuse 
gi vasale, ca feude. Din Nordul pana in Sudul Europel, dela Apus 
pana la ‘Rasarit, autoritatea papala era suverana, fiind recu- 


- noscuta chiar de unele popoare ortodoxe. Constantinopole era 


| 44. Dictatus papae, propoz. Nr. 1, 2, 3, 8, 9, 12, 16, 19, 22, 23, 26, 


"la Kari Mirbt, op. cit., p. 146. 


45. Lupta dela. Legnano (1176), tratatul dela Venetia (1177), 
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Gezaropapismul romano-catolic dé ieri side azi 


cucerit de cruciati si facut capitala unui imperiu latin de Rasarit. 
Ionita Asan, regele statului romano-bulgar, recunoaste autori- 
tatea papei si-i cere coroana imperiala si patriarhat. Influenta 
papei se intindea de asemenea la Sarbi, la Rusi si  statele latine 
din Or'ent. Tari ca Anglia erau umilite si amenintate de pontif, 
care trata pe rege ca pe un vasal, condamna Magna charta si 
interzicea cu excomunicarea respectarea ei 46). Toata lumea 
trebuia sa se supuna autoritatli bisericesti si politice a papel, 
«alter Deus in terra», cum vor zice in curand canonistii papa- 


listi. 
- Principiile lui Nicolae I si Grigore VII gasesc in adevar la 
Inocentiu III formule si mai indraznete: «Asa cum Creatorul 


universului — zicea papa — a asezat pe firmamentul cerului 


doi mari lumin&tori, unul mai mare, care lumineaza ziua, si altul 
mai mic, care lumineaza noaptea, tot astfel a oranduit pe firma- 
mentul Bisericii universale, care poarta numele de cer, doua 
mari vrednicii: una mai mare sta in fruntea sufletelor, ca si 
cum ar lumina ziua, si una mai mica, ce sta in fruntea trupu- 
rilor, ca si cum ar lumina noaptea: acestea sunt autoritatea pon- 
tificala si puterea regala. Asa cum luna isi primeste lumina dela 
soare, ca una care este in adevar mai mica decat el si in canti- 
tate si in calitate, prin asezarea si prin puterea ei, tot astfel pu- 


 terea regala primeste stralucirea demnitatii sale dela autori- . 


tatea pontificala»... 47). 
| «Desi autoritatea pontificala si puterea imperiala sunt dem- 

nitati deoseb'te, si oficiul domniei si al sacerdotiului sunt dis- 
tincte, fiindca totusi pontiful roman tine pe pamant locul ace 


luia care este Domnul Domnilor, preot in veac dupa randuiala 
lui Melchisedec, el detine nu numai suprema putere in cele spiri- 
tuale, ci si in cele lumesti are mare putere dela Domnul in- 


Susi» 48), 


Plenitudinea puterii universale de drept divin este afirmata 


si exercitata de Inocentiu III cu o energie, consecventa si reu- 


sita unica in istoria papalitatii. Fara a se putea compara cu él, — 


urmasii lui din secolul al XIII-lea — secolul de aur al papali- 
tatii, — reusesc sa mentina autoritatea papala pe aceste prin- 


cipii. Cezaropapismul romano-catolic era asigurat. Inocentiu IT 


realiza ierocratia visata de Nicolae I si Grigore VII. Papii gi 
_teologii lor anticipeaza chiar infalibilitatea papala; care trebuia 
sa incoroneze mai tarziu sistemul papalist. 


46. La Kari Mirbt, op. cit., p. 183. 
47. Sicut wniversitatis condi la Karl Mirbt,; op. cit., p. 178. 
| 48. Registrorum lib. VIII, ep. CXC (an 1205), in Migne P. 1. 216, 
eo’. 767 B. 
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Episcopul Romei vorbeste in locul si in numele lui Dum- 
nezéu. El nu poate fi contraz's sau judecat de nimeni, lui nu i 
se poate opune nicio alta autoritate sau-putere. El este nu doar 
«vicarul lui Pegru, puri hominis», ci «vicarul lui Dumnezeu» #9). 
Inocent'iu IV (1243—-1254) proclama supunerea puterii lumesti 
celei spirituale a vicarului lui Hristos ca pe lucrul cel mai firesc, 
sustinand ca El a infiintat in scaunul apostolic al Romei nu 
numai monarhia pontificala, ci si pe cea regala, deoarece Sfantul 
Petru si urmasii lui au primit in acelasi timp franele impara- 
tiei pamantesti si ceresti; acestea sunt aratate «in pluralitate 
clavium». Sf. Petru si papa au primit adeca, nu puterea chei! 
la singular, ci puterea.cheilor la plural. Pe una papa o exercita 
«in temporalibus super terram», pe cealalta «in spiritualibus 
Super coelos», in calitate de «Christi vicarius» 5°). 

_ Inocentiu IV motiveaza in acelasi timp ierocratia papala cu 
trecerea puterii lumesti dela imparati la episcopil Romei: Cand 
imparatul Constantin s’a crestinat — zice papa — el a renuntat 
in favoarea Bisericii Ja exercitarea puterii lui tiranice desordo- 
nate, de care uza mai inainte dinafara, in mod iegitim, si a 
primit dinauntru, dela vicarul lui Hristos, urmasul lui Petru, 
puterea imperiala cea oranduita in chip divin, pentru ca sa o fo- 
loseasca de acum legal pentru combaterea celor rele si lauda 
celor bune si pentru ca acela care mai inainte abuza de o pu- 


tere ingadu'ta lui, sa exercite pe viitor o autoritate cedata 51). 


Dupa cuvintele papii, Constantin cel Mare crestinandu-se a re- 
nuntat in favoarea Bisericii la puterea tiranica’ ce exercita 
pana atunci, primind in schimb dela vicarul lui Hristos o putere 
legala, pentru.a o folosi spre bine (pe cea tiranica, s’ar putea in- 
telege, a inceput de atunci in schimb s’o exercite vicarul lui 
Hristos). Grigore IX (1227—1241) spusese mai clar, mai so- 
lemn si mai categoric acelasi lucru- Este stiut ca imparatul 


Constantin, caruia ii apartinea monarhia universala, a voit ca 
_* vicarul printului apostol'lor, care avea imperiul sacerdotiului si 
’ al sufletelor din lumea intreaga, sa aiba si conducerea lucrurilor 


gi corpurilor din tot universul. El] se gandea, in adevar, ea cel 
caruia Dumnezeu ii incredintase grija lucrurilor ceresti trebuia 
sa conduca si pe cele pamantesti. De aceea, el a incredintat pen-._ 
tru totdeauna pontifului roman sceptrul si insignele imperiale 

odata cu Roma, cu ducatul si cu imperiul insusi, socotind o 
infamie ca acolo unde capul religiei crestine a fost oranduit de 


49, <qui non puri hominis, sed véri Dei vices gerit in terris». Re- 
gistrorum lib. I, 355, Migne P. L. 214, ‘col. 306 D. 


50. La Karl Mirbt, op. cit., p. 198. 
51. Ibidem. 
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impiiretul Ceresc, sa-si poata exercita pubetwe sa un imparat 
-pamantesc» 52). Cuvintele sunt mari, dar argumentul era slab; 
deaceea papii au trebuit sa ridice originea puterii lor lumesti la : 
u insusi, corectand conceptia de mai sus, cum a facut 
@hiar Inocentiu IV. 
Dintre urmasii lui Inocentiu IV, Bonifaciu VIII (1294-1303) 
a vot sa dovedeasea si castige si mai mult pentru ierocratia 
papala. Puterea imperiala romiana — zicea el — a fost creata 
de papa, prin transferarea-ei catre Germani 53), in persoana lui 
Carol.cel Mare; ea este o concesie facuta de papa imparatului. 
In cele doua sabii, de care vorbeste Evanghelistul (Luca 22, 38), 
el -vede cele doua puteri, pe cea spirituala si pe cea lumeasci, 
dintre care pe una o manueste Biserica, iar cealalta se méa- 
nueste pentru Biserica: pe una sacerdotii, pe cealalta regii, la 
semnul sacerdotilor, pentruca trebue ca o sabie sa fie supusa 
eeleilalte, si puterea lumeasca celei spirituale. Apostolul a: zis 
ea nu este putere decat dela Dumnezeu, si cele care sunt, de 
Dumnezeu sunt randuite, — dar nici n’ar fi randuiala daca o 
sabie nu s’ar supune celeilalte. Puterea spirituala find superi- 
oara, ea instituie si judeca pe cea lumeasca. Daca puterea lu- 
measca se abate, ea va fi deci judecata de puterea spirituala, - 
dar pe aceasta n’o poate judeca decat singur Dumnezeu. Si 
" papa incheie: «De aceea declaram, zicem, definim si pronuntam | 
ca supunerea fata de pontiful roman este cu totul necesara Fai! 
_ tru mantuirea oricarei fapturi omenesti» 54). | 
Din nefericire, asemenea idei nu erau numai ale wahie inte- 
resati personal la exercitarea celor doua puteri, ca mandatari 
ai lui Dumnezeu; era si a teologiei romano-catolice medievale. 
Inainte de Bonifaciu, Toma de Aquino (j 1274), declarase su- 
punerea fata de papa ca o conditie a mAntuirii. Ironia si lipsa 
.de serupul, cu. care papi si teologi intemeiau primatul papal pe 
orice, face ca marele teolog, piscul scolasticil, urias ganditor sl 
sistematizator 4] doctrinei Bisericii sale, sa bazeze primatul 
papal si infalibilitatea pe o scriere falsa, atribuita unui parinte 
-ortodox, Sfantul Ciril al Alexandriei 55). Necunoasterea isto- 


52. In Ce qu’on a fait de VEglise. Etude Whistoire religieuse, ed. 
11, Paris, 1912, p. 15. 

53. Ideia. transferarii puterii imperiale dela Greci la Germani, ca 
imitiativa, drept si merit al papei, era curent&é la Roma. O avusese 9 
-Inocentiu II sj Inocentiu IV, o exprima si altii mai tarziu. 

54. Bulla <Unam sanctam> (1302), la Karl Mirbt, op. cit., pp. 210-211 
(Porro subesse Romano pontifici omni humanae creaturae ‘declaramus, 
dicimus, diffinimus et pronunciamus, omnino esse de neessitate 
TT: 55. La Kayl Mirbt, op. cit., pp. 199-200. Ignace de Doellinger, op 
pp. 116—122. 
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riei bisericesti l-a costat pe «doctor angelicus» o grava eroare. 
Voind sa intemeieze ‘puterea absoluta a papii pe un mare ie- 
rarh si teolog grec, ca sé nu mai poata fi contestata de Greci, 
el nu putea sa. foloséasca decat o scriere falsa. Ce e mai rau, 
continuau sa faca acelasi lucru altii dupa el: Cajetan 56) si Bel- 
larmin 57), ba chiar sinodalii latini dela Florenta (1439) 58). 

Contributia teologilor si a canonistilor papalisti la ridicarea 
puterii papale a fost mare. Ei au dat papalitatii formele doc- 
trinale si juridice ale primatului absolut, a carei emanatie este 
cezaropapismul. Cu unele exceptii, papii n’au fost teologi in- 
semnati; in serviciul lor au stat insa legiuni de teologi si de 
canonisti, mai ales in epoca scolasticii, de regula din ordinele 
monahale, iar in evul modern iezuitii, care au adus puterii pa- 
pale servicii imense. In lupta dintre papalitate si imperiu, ei 
au sustinut autoritatea papala in nazuinta-ei de suprematie, | 
de unificare si centralizare a puterii in mainile Romei., 

Unii au codificat dreptul papal, adunand hotariri sinodale si 
papale care foloseau episcopilor Romei ca sa-si impuna autori- 
tatea in Biserica si Stat, ca Episcopul Aureliu de Luca, cardi- 
nalul Deusdedit, Episcopul Yves de Chartres din secolul al XI-lea 


$i maj ales monahul Gratian, profesor de drept canonic la Bo- 


logna in secolul al XII-lea, a carui culegere intitulata «Concor- 
dia discordantium canonum», numita de obiceiu «Decretum 


-Gratiani» (de pe la 1140). a constituit codul dreptului papal 


pana la editarea noului Codex juris canonici (1917). Acest de-— 
cret al lui Gratian a fost «cel mai puternic organ al noului si- 
stem papal>, inaugurat de Grigore VII, cartea legii si a doc- 
trinei in Jumea occidentala 59). 

Gratian a adunat in colectia. sa canonica acte autentice ‘gi 
neautentice, a falsificat unele el insusi, ca de exemplu canonul 
86 al sinodului quinisext 6°). Dupa el, canonistii proslavese in 
serie pe papi ca sefi supremi de drept divin ai Bisericii si al 
lumii. Teologii papalisti faceau mai mult: Atribuiau papii ca- 
litati si puteri suprafiresti, ridicandu-] la inaltimea lui Dum- 
nezeu. 

Titlul de «vicar al lui Dumnezeu» ce-si luau papii era extins 
pana la o echivalare a papel eu Dumnezeu! El vorbeste in nu- 
mele si in locul lui Dumnezeu 61), trebue ascultat ca si Iisus 


56. Ignace de Doellinger, op. cit., p. 179. 
57. Ibidem, p. 195. 

58. Ibidem, p. 150. | 
59. Ienace de Doellinger, op. cit.,. pp. 49, 


50. 
60. Ibidem, p. 50 (49—54) si nota 188, p. 305. 
61. Toma de Aquino, la Karl Mirbt, op. cit., p. 199. “ft 
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Hristos 62). Dominicanul Martin de Tropau (sec- XIII) egaleaza 
pe papa cu Hristos (<«summus pontifex, id est Christus» 63), 
_altii mumesc «in oarecare chip Dumnezeu» (quodammodo 
Deus) sau chiar deadreptul «Dominus Deus noster Papa» 64). 
Arnald de Villanova (1300) il numeste «Christus in terris», 
scaunul apostol’c «scaunul principal si propriu al lui lisus Hri- 
stos», pe «pontiful suprem» «tanquam Deus deorum in ecclesia 
militanti» 65). In secolul al XIV-lea, Italianul Augustinus Tri- 
umphus (Agostino Trionfo) (7 1328) si Spaniolul Alvarus Pe- 
lagius (Alvaro Pelayo 71352), atribue papii drepturi si puteri 
dumnezeesti. Hotarirea papii si hotarirea lui Dumnezeu «una 
- sententia est», de aceea nimeni nu poate sa apeleze dela papa 
la Dumnezeu, asa cum nimeni nu poate sa intre la «Consisto- 
rium Dei decat prin mijlocirea papei, care este purtatorul chei- 
lor (claviger) si portarul (postiarius) «Consistoriului» vietii 
vesnice si nimeni nu poate apela la sine insusi, pentruca una 
este sentinta si curia, lui Dumnezeu si a papii®6).. «Papa nu 
este un simplu om, ci este ca si Dumnezeu pe pamant». <Al 
Domnului este pamantul si plinirea lui», zice psalmistul — deci 
si al papil, adauga Alvarus Pelagius. Un alt adorator al papil 
fl numeste «dominus Deus noster papa» 67), altii inca — exaltan 
puterea lui absoluta si directa in cele lumesti 68). | 
Mania aceasta de a diviniza pe papa a continuat si in lupta 
_ dintre papalitate si conciliarism, manifestat de sinoadele refor- 
- -Mmatoare din secolul al XV-lea. Acesta voia sa aduca Biserica 
romano-catolica la vechea constitutie bisericeasca, in care au- 
toritate suprema si infalibila era sinodul general, ca reprezen- 
tanta a intregii Biserici. Sinodul dela Constanta (1414—1418) 
a reusit sa-si subordoneze pe papa (Martin V (1417—1431), 
dar papalitatea s’a ridicat si intarit din nou, incepand cu Eu- 
geniu IV (1431—1447). Desi invins, spiritul conciliarist dainula 
inca — si tot astfel tendinta de apoteozare.a Episcopului Romel. ~ 
Insusi Martin V, cel umilit de sinod in Apus, se adresa la Ra- 
sarit imparatului Manuel II Paleologul ca «dominus in terris», 


62. Acelasi, ibidem, p. 200. pik, 

63. La Karl Mirbt, in op. cit., p. 207, n. 18—20. 

64. La F. X. von Funk-Karl Bihlmeyer, op. cit., vol. Il, p. 144. 

65. La Karl Mirbt, op. cit., p. 211. | 
: 66. Augustinus Triumphus, la Paul Hinschius, System des Katholt 
schen Kirchenrechts mit besonderer Riicksicht auf Deutschland. (Das 
Kirchenrecht der Katholiken und Protestanten im Deutschland, erster 
Band). Berlin, 1869, p. 196. | | 

67. Zenzelius, la Paul Hinschins, op. cit., p. 196. | 

68. Copp. F. Cavré, Précis de Patrologie, Histoire et doctrine 

‘péeres et docteurs de VEglise, op. cit., t. Paris, 1930, pp. 677-680. 
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<dominns universi», avand <arbitrium caeleste 69); Antonio 
Flores (1494) sustinea c& toti printii, atat cei credinciosi, cAt 
$i cei necredinciosi, sunt datori supunere papil; supunerea da- 
torita pontif ului roman in toata lumea se poate numi «de lege 
divina» 7°). 

In iaieibs atat de critic pentru papalitate, cand sinodul 
dela Basel (1431—48) cobora pe papa depe tronul dumnezeese 
-‘pe care se suise, dupa ce facuse aceasta si sinodul dela Con- 
stanta, nefericirea ortodocsilor si norocul papilor facea ca sa 
atribue Episcopului Romei calitatea de Dumnezeu tocmai uni 
ortodocsi. Dupa ce in sinodul dela Florenta, impardtul grec si 
nevoia facuse pe reprezentantii Bisericii Ortodoxe sa recunoa- 
sca Supremat'a papii, pe care conciliaristii apuseni o respingeau,.. 
un trimis al patriarhului de Alexandria declara papii Eu genlu 
IV acestea: «Tremur inaintea ta, eu praf si cenusa, tu Dumne- 
zeu pe pamant. Da, tu esti Dumnezeu pe pamant si Hristos si 
vicarul Lui, capul si invatatorul Bisericii universale, caruia i 
_ sunt date cheile pentru a inchide si deschide paradisul ‘cui vei 
voi tu, regele regilor»! 71). 

Papa Tul'us II (1502—1513) era numit in sinodul V dela 
Lateran (1512—1517) «alter Deus in terris», un al do‘lea Dum- 
nezeu pe pamant 72). Nici chiar Reforma, care a lovit atat de 
greu avtoritatea papala, n’a trezit pe papalisti la realitate. Un 
Episcop de Bitonto, Cornelio Musso, predica Ja Roma asa: - 
«Orice ar zice papa, trebue sa-l ascultam, ca pe Dumnezeu... In 
ceea ce priveste misterele credintei, eu cred mai mult intr’un 
singur papa decat intr’o mie de Augustini, Ieronimi, Grigori. 
Supremul pontif nu poate sa greseasca» 73). Dumnezeirea lui 
lisus Hristos se resfrangea asupra papii, ca, vicar al Sau, deve- 
nea dumnezeirea lui; in logica papalistilor, a nega plenitudinea 
puterii papale insemna a nega divinitatea lui Iisus Hristos 74). 
Puterea papii, zisese Augustinus Triumphus, este atat de mare, 
‘ncat nici el singur nu stie pana unde se poate intinde my: Ca . 
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69. Ch. J. Hefele-Dom H. Leclercq, Histoire des Conciles, t. vii. ; 
1, Paris 1916, p. 624. 

70. Ce qu’on a fait de VEylise, p. 11. 

71. La Hans von Schubert, op. cit., pp. 72-73. 

72. Hefele-Leclercaq, op. cit. t. VII, 1, Paris, 1917, p. 369. 

73. Citat de Ignace de Doellinger, op. cit., p. 188 (v. gi nota 607. 
la p. 373, unde indic& locul: Commentaria in ep. ad Romanos, Venetia. 
1588, p. 606). 

74. Comp. Albert Dufourcg, Histoire moderne de VEglise, VII: Le 
christianisme et la désorganisation mdividualiste, 1294—1527, ed. 4, Paris, 
1925, p. 129 (referindu-se la tratatul lui Olivi, De renuntiatione papae 
Caelestini). 
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vicar al lui Dumnezeu, este estan! de erija si creator al tu- 
turor domniilor7®). 

Papii nu protestau nici macar de forma contra unor ase- 
menea sacrilegii comise pe seama lor; dimpotriva ei le asteptau, 
le primiau si le rasplategu. Pofta de putere absoluta era asa de 
mare, incat chiar cand era ales papa un conciliarist, ca Enea 
Silvio Piccolomini (Pius I, 1458—64), el renunta la ceea ce 
sustinuse mai inainte si devenea monarh absolut ca toti papii. 
Apoteozarea papii n’o faceau teologii si canonistii de dragul 
teologiei. Ea avea ca seop sa galvanizeze puterea papala in 
lupta ei pentru suprematie, in concurenta ei pe de o parte cu 
puterea lumeasca, pe de alta parte cu curentul episcopal-con- 
ciliarist, care tindea sa reduca primatul papal la ceea ce fusese 
in Biserica veche: un primat de onoare. Din monarh absolut, 
cu puteri discretionare, de drept divin, papa devenea in sistemul 
conciliarist un «caput ministeriale» al Bisericii, subordonat-si- 
nodului general. Cand Augustinus Triumphus facea din papa un 
Dumnezeu, in timpul conflictului dintre Ioan XXII (1316-1334) 
gi imparatul german Ludovic al IV-lea Bavarezul (1314-1347), 
el voia sa documenteze superioritatea absoluta a papii, pentru 
a asigura succesul papi contra partizanilor tezei imperiale, nu- 
merosi $l insemnati in acest timp77). Printii germani electori 
-declarau in adunarea lor dela Rhense (16 Iulie 1338), cA demni- . 
tatea imperiala se acorda prin votul lor si ca ea nu are nevoie 

de confirmare din partea papii 78). Imparatul insusi declara, in 
- acelasi an, impotriva pretentiilor lui Ioan al XXTII-lea, ca pute- 
rea imperiala vine dela singur Dumnezeu si din alegerea celor 
in drept, ca nu are nevoe de confirmarea nimanui si ca in cele 
lumesti nu are superior pe pamant 79). Imparatul si imperialistii 
emancipau teoretic autoritatea imperiala si regala de sub cea 
papala si o exaltau socotind-o de drept divin. Augustinus Tri- 
umphus sustinea dimpotriva ca <imparatul este slujitorul papei 
prin aceea ca este slujitorul lui Dumnezeu»- Imparatul nu poate 
sa dea legi fara autorizatia papei, pentruca o lege dreapta de- 
pinde de legea divina. Legea imperiala depinde de autoritatea 
papii cu dreptul cu care depinde de legea divina, al carei «vicar 
slujitor» este papa. Numai papa este mijlocitor intre Dumne- 


zeu gi poporul crestin, si nicio lege nu se poate da poporului 
decat cu autoritatea papi 8°). 


76, Ibidem, p. 12, n. 1. 


11. F. Cayré, op. cit., H, pp. 675—677. 
78, La Karl Mirbt. op. cit., p. 228. 


79. PP. 223-224. | 
80..S de potestate papae (dedicaté lui Ioan XXII), citata de 
Karl Mirbt (quaestio 44) in op. cit., p. 216. <Afirmatiunile exorbitante> 
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Asemenea pretentii enorme, sustinute in interesul politic . 
tumesc al papalitatii de canonisti si teologi, arata cat de mult se | 
denaturase notiunea de episcopat roman si cat de mult crescuse 
autoritatea pamanteasca a papilor dela infiintarea statului lor 
pana in secolul al XIV-lea. De unde episcopii Romei erau la in- 
ceput, ca suverani lumesti, vasali si ‘protejati ai. imparatilor 
franci si germani, ei agune sa pretinda si cu timpul chiar sa 
exercite, ca Inocentiu III, o putere politica absoluta, unica si 
superioara oricarei alta, in virtutea pretinsei lor puteri biseri- 
cesti supreme, de «vicari ai lui Dumnezeu», putere intemeiata, 
ca si cea politica, pe traditii, legende, falsuri, fictiuni, sofisme 
si abuzuri de putere, pe credulitatea popoarelor occidentale, pe 
slabirea imperiului occidental insusi, pe concursul imprejura- 
rilor, al teologilor si canonistilor papalisti, ca si pe interesele 
curiei papale. De unde pana la jumatatea-secolului al XI-lea, 
papli erau alegi de Romani sau pusi de imparati, dupa aceea 
ajung sa puna si sa depuna ei imparati si regi. | 

Puterea lumeasca a papilor se intemeia in principiu, cum 

am spus, pe puterea lor bisericeasca. La baza cezaropapismului 
politic sta cel bisericesc. Papii si partizanii lor sustineau anume 
ca Episcopul Romei detine puterea suprema pe pamant ca ple- 
nitudine a puterii acordate de Mantuitorul Sfantului Petru, nu- 
mit cel dintai «un al doilea Dumnezeu pe pamant», de papa Gri- 
-, gore II 81). Printr’o serie de rationamente vitioase, puterea ipo- 
tetica a lui Petru se transforma intr’un drept firesc si dumne- 
zeesc al papilor. «Plenitudinea puterii» lui Petru, puterea chei- 
lor si a celor doua sabii, devenea simbolul si izvorul indoitei 
ui puteri supreme si absolute a Episcopului Romei. Conceptia cre- 
i} stina veche, care deosebeste cele doua-puteri si le socoteste in- 
a dependente una de alta, era transformata radical in cezaropa- 
) pism roman crestin sub forma ierocratiei papale. 

Papii au inceput prin a proclama deosebirea dintre cele doua 
puteri, ca Gelasius 8), Grigore I 83) si Nicolae I, in scopul de a 
sustrage puterea lor celei lumesti, cezaropapismului imperial, 
adeca a-gi asigura independenta puterii lor bisericesti ; au con- 
tinuat prin 4 afirma superioritatea acesteia, a-i subordona sof 


a 
> > = 
= = ~~ 
-*- 


ale lui Augustinus Triumphus erau at&t de einai incat chiar un 
papalist ca Bellarmin a trebuit s& le combatéa (comp. Hergenroether. 
Histoire de VEglise. Traduction de YAbbé P. Belet, vol. IV, Paris, 1905, 
p. 442. 

81. In epistola I, ad Leonem Isauricum, a XII intre toate, (Migne 
Ha _ FP. L. 89, col. 820 B), comp. Ch. J. Heféle-Dom H, Leclercq, op. cit., 
a 4. VIII, 1. p. 369, n. 1 (dup& Baronius, Annales ecclesiastici ad ann. 726). 
if 82. Luigi Sturzo, op. cit., p. 52. 

83. Ibidem, p. 62. 
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terea lumeasca, a o revendica apoi pe ateasta intreaga, ca pe 
un drept personal si de sine inteles, a o exercita, in fine, in chip 
absolut: Cele doua puteri nu mai erau deosebite si independente; 
ele erau unite in mana papei, date lui de Dumnezeu ca una sin- 
gura. Papa exercita personal puterea politica in statul sau, prin 
delegatie acordata imparatilor in imperiu, iar teoretic in toata 
lumea. El acorda regatele cui binevoieste, ca unul care tine lo- 
cul Regelui Regilor, cum era silit sa declare lui Inocentiu II 
Pedro II de Aragon *4). Pe imparatul german Rudolf de Habs- 
- burg (1273—1291), a carui alegere legala papa o ignoreaza, il 
declara numit de e] — «te regem Romanorum nominamus» %5) 
si-] sileste sa declare —, pentru a-l recunoaste — ca se supune 
vointei papei Ioan al XXI (1276—1277). Imparatul recunostea 
apoi imperiul german ca decurgand din autoritatea Bisericii — 
adica a papei — care acorda pringilor germani dreptul de a alee 
imparat 56). 

Papa Bonifaciu VIII a incercat apoi sa revendice mai mult 
decat inaintasii sail: nu numai putere politica asupra suverani- 
lor si statelor lor, socotind pe regi si imparati simple instru- 
amente ale puterii spirituale, cum silea pe imparatul Albrecht 
(1298—1308) sa recunoasca 87), ci si drept de proprietate asu- 
pra bunurilor lor, posesiunea lor materiala 88). Urmasli lui, Cle- 
ment V (1305—1314) si Ioan al XXII, pretindeau chiar sa con- 
duca imperiul in timp de vacanta a tronului 89). Papa devenea 

‘in acest caz si. imparat in sensul propriu al cuvantulul, deci 
cezar: cezaropapa. 

Cu toata rabdarea si supunerea popoarelor si suveranilor, 
cu tot respectul superstitios pentru Roma si pentru papa, a tre- 
‘buit ca ierocratia papala sa se loveasca de opozitia statelor gi 

sa sufere grave infrangeri. Impotriva absolutismului papal, ca 
gi a abaterii conducerii Bisericii, pe calea vietii politice si lu- 
mesti, s’au ridicat proteste chiar in randurile celor maj buni 
fii ai Bisericii. Bernard de Clairvaux (+ 1153) a criticat aspru 
-transformarea papalitatii intr’o institutie lumeasca, facand prie- 
tenului rina papa Eugeniu TI (1145—1153) o ‘mare lectie des- 


ce qu’on fait de VEglise, 
85. Grigore X (1271—1276), v. F. + von Funk-Karl Bihlmeyer, 
. cit., Tl, p. 195. 
ae Privilegiul din 1279, v. Luigi Sturzo, op. cit., p. 197. 
: 87. Lugi Sturzo, op. cit., p. 149: «Ce fut lA le sanctionnement le 
-yplus éclatant de Ja théorie de la médiation ecclesiastique du pouvoir civil. 
88. Ibidem, pp. 127-128. _ 
89. F. % von’ Funk-Karl Bihilmeyer, op. cit., I, p. 259 (Ioan XXII). 
‘Luigi Sturzo, op. cit... p. 149 (Clement V). 
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pre demnitatea bisericeasca a oficiului papal °°), iar Sfanta Bri- 
gitta (sec. XIV) a pronuntat cuvinte din cele mai grele la adresa 
papei — atunci la Avignon, numindu-l «mai rau decat Lucifer, 
asasin al sufletelor ce-i sunt incredintate» 1). Pe la 1170, o 
alta sfanta, Hildegarde, critica aspru si amenintator, in chip. 
profetic, pofta de stapanire lumeasca a papilor: «Cu puterea 
lor de a lega si deslega, ei ne prind Ca pe niste animale- Biserica 


; intreaga se ofileste si se vestejeste in mainile lor. Ei vor sa cu- 
_ cereasca imparatiile lumii, iar popoarele se vor ridica impotriva 


lor si a clerului beat de bogatii si de placeri si-i vor reduce la 
dreapta masura a bunurilor ce trebue sa aiba. Oamenli vor co- 
bori inaltimea acestor papi, cari nu mai au nicio picatura de 
religie in vinele lor. Si nu se va mai lasa papei decat Roma si 
un foarte mic teritoriu in jurul el. Aceasta se va intampla si 
prin razboaie $i ‘prin intelegerea dintre state»). | 
- Papii ramaneau surzi la asemenea critici si avertismente. 
Unele popoare insa au reactionat puternic. Sentimentul national 
incepea sa se trezeasca, regalitatea se intarea, concentrand in > 
mainile sale conducerea statului faramitat de regimul feudal si 
ajungand la constilnta drepturilor ei naturale, juristii sustin 
independenta si legitimitatea suveranitatii politice, scriitori si 
teologi insemnati contesta puterea papei asupra statelor si chiar: 
puterea de drept divin asupra Bisericii 9°). 


90. De consideratione (Migne, p. L. 182); fragmente la Karl Mirbt, 


op. cit., pp. 164-166). Marele crestin, predicator si scriitor accentua ne- 


potrivirea dintre apostolat sj puterea lumeasca (apostolatus si domina- 
tus): «Planum est: apostolis interdicitur dominatus. I ergo tu, et tibi 
usurpare aude aut dominans apostolatum, aut apostolicus dominatum. 
Plane ab alterutro prohiberis. Si utrumque similiter habere voles, perdes 
utrumque» (lib. Il, VI, 10, 11). Cu puterea lui lumeascad, papa ‘este nu 
urmasul lui Petru, ci al lui Constantin (lib. IV, III, 6). Biserica romana 


‘trebue sé fie 0 mama, nu o stapana; papa nu este stipanul episcopilor, 


Gi unul dintre ei, la Karl Mirbt, op. cit., pp. 165, 166; v. si Friedrich Hei-~ 


ler, op. cit., pp. 283—286 (papalitatea este un <ministerium>, nu un do- 


minium> ). Cuvintele lui Bernard de Clairvaux de papi: la 
Friedrich Heiler, op. cit., p. 264, n. 127 (Inocenttiu III), 281, (Bonifaciu 
VIII), Luigi Sturzo, op. cit., pp. 97—100. Extrase traduse in limba fran- 


- Ceza, in Saint Bernard, Conseils au pape. Textes traduits du latin. Choisis 


et olassés par Pierre Dalloz pour un essai sur PEzercice du powvoir, 
Paris, 1945. | 

91. La Ignace de Doellinger, op. cit., p. 93 (gi nota 319, p. 328, 
unde citeazi locul: «Et tu qui deberes solvere animas... tu vere es ani- 
marum. interfector... tu autem peior es Lucifero>...). 

92. Ibidem, p. 93 (si nota 318), p. 328: Acest avertisment 
a fost trimis prin post4 cardinalilor si membrilor sinodului dela Vatican, 
la 16 Martie 1870, se pare de catre Comitetul revolutionar roman. 

93. De vaizut Luigi Sturzo, op. cit., pp. 130, 132 (Jean de Paris), 
132—137 (Dante), 141-—~-172 (humehismul), (151—194), Marsilivs. 


de Padua (pp. 
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Papalitatea uita de acestea cand incerea prin Bonifaciu VIII 
sa dicteze regilor si popoarelor ca nimeni altul vointa sa suve- 
rana si sa revendice drepturi de stapan asupra regatelor si bu- 
nurilor lor. Absolutismul lui a provocat reactiunea brutala a 
regelui Frantei, Filip IV cel Frumos (1285—1314), ai carui oa- 
meni au atacat, bruscat si luat prizonier pe papa (Septembrie 
1303), in ajunul zilei cand papa voia sa arunce anatema _asupra 
regelui Frantei. Spiritul rezistentei trecea din Franta in Ger- 
mania si intarea lupta lui Ludovic Bavarezul cu papii dela 
Avignon. 
| Papalitatea intra pentru o lunga perioada in criza si deca- 
-denta prin captivitatea din Franta (1305—1378), si prin marea 
schisma occ'dentala (1378—1417). Puterea ei lumeasca scadea 
mult, dar ideia acestei puteri era asa de adanc inradacinata in 
traditia politica si bisericeasca a papalitatii si a lumii apusene, 
atat de mult legata de persoana si de oficiul Episcopului Romei, 
incat ea n’a disparut nici din programul papalitatil, nici din 
mentalitatea Occidentului- Ceea ce voiau si reuseau papli seco- 
Jului al XIII-lea nu s’a mai putut insa realiza de atunci, nicio- 
data. Cezaro-papismul romano-catolic a primit lovituri in serie 
pe terenul faptelor si al ideilor. 

In captivitatea dela Avignon, papli erau franienl si sub 
influenta regelui Frantei. Temeiul juridic al suveranitatii lor di-’ 
recte, statul papal, era ca si parasit, desbinat, agitat. In timpul 
marei schisme, doi si trei papi se contestau si se combateau cu 
pasiune, impartind Europa Apuseana in doua gi trei obediente. 
Conciliarismul gasea o iesire din aceasta mare confuzie, dar 
efectul lui era daunator papalismului: el subordona autoritatea 
papei sinodului general. Noul papa unic, Martin V,, fusese ales 
cu aceasta conditie si o intarise cu juramant 94). 

Era insa muit de facut pentru a se putea vensi ok oc meal 
papalitatea la justa ei pozitie si putere bisericeasca din epoca 
vechilor sinoade ecumenice. Spiritul conciliarist a durat inca, 
a insufletit sinodul dela Basel (1431—1448), care a confirmat 
hotarirea dela Constanta %5), a alimentat curente anti-papa- 
liste in unele tari, ca galicanismul in Franta si febronianismul 
in Germania, dar n’a putut sai modifice constitutia Bisericii ro- 
mano-catolice, nici sa impunda reforma dorita. Organizatia Bi- 


94, Hot&drirea sinodului (sedinta V, din 6 Aprilie 1415), la Karl 
Mirbt, op. cit., p. 228. «Ces décrets du synode de Constance sont peut-étre 
Yevenement le plus extraordinaire de toute Vhistoire dogmatique de l’E- 
glise chrétienne>, Ignace de Doellinger, op. cit., p. 140. 

95. La Karl Mirbt, op. cit., p. 233 (sedinta XXXII, din 16 Mai 
1439). 
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sericii papale era consolidata si mentinuta cu ajutorul curiei; 
reforma acesteia era cel mai greu lucru. Teoriile si abuzurile 
papaliste si curialiste erau atat de mult intrate in conceptia si 
practica epocii, incaét «reforma in capite et membris» era 0 
simpla predica in pustiu. 

Impotriva concil:arsmului si a spiritului de reforma, papali- 
tatea, Supusa un moment sinodului general, s’a ajutat pe de o 


_ parte cu hotaririle sinodului dela Florenta (1439), in care im- 


paratul dela Constant nopole si reprezentantii Bisericii Orto- 
doxe recunosteau lui Eugeniu IV — cu cata greutate! — ceea 
ce ii contestau sinodul dela Basel; teologii, unii cardinali, opinia 
publica apuseana: primatul papal efectiv; pe de alta, cu con- 
cursul suveranilor occidentali insisi, campioni ai reformei, inte- 
resati insa la obtinerea sau pastrarea unor drepturi si privilegii 
bisericesti, acordate lor de papi prin concordatele incheiate- In . 
schimbul unor avantaje personale, ei contribuiau la reabilitarea 
puterli papale, aproape biruite de conciliarism, pe care o ajutau 
impotriva marilor interese ale Bisericii. Recunoseand gsi spri- 
jinind puterea bisericeasca suprema a papilor, suveranii ajutay 
fara s& vrea mentinerea celei politice. 

Impotriva tuturor amenintarilor, curentelor si loviturilor, 
papalitatea continua sa tina cu fanatism la idealul sau cezaro- 


papist si sa-l apere in toate chipurile. Chiar papii captivi la Avig- 


non au contribuit la consolidarea sistemului pagalist, prin cen- 
tralizarea crescanda a exercitarii puterii papale in Biserica sl 
printr’o fiscalitate riguroasa. Departe de resedinta gi de statul 
lor, in care autoritatea papala scazuse mult in acest timp, 41 
n’au uitat Roma si statul papal, pe care tribunul aventurier 
Cola di Rienzo (1347), il refacea pe socoteala sa, apoi cardina- 
lul-legat spaniol Aegidius Albornoz (j{ 1367) pe socoteala papei. 
Framantatul si amenintatul stat papal a fost apoi intarit, marit 


| gi aparat de papii atat de setogi de-glorie lumeasca si robiti tu- 


turor pacatelor din epoca Renasterii. Diplomatia, tratatele, ar- 
mele, otrava, pumnalul, nepotismul, banul, intriga — toate “— 
bune pentru pastrarea, cresterea si apararea statului papal, in 
virtutea caruia Episcopii Romei erau «suverani». 

_ $Suverani erau papii ca toti ceilalti, si acest lucru era stiut 
dela Apus pana la Rasarit. Unul din trimisii imparatului de 
Constantinopole, Ioan II Comnen (1118—1143), la imparatul 
german II (Il), ar fi zis, in discutiile ‘politice gi reli- | 
gioase Curtea germana (1136), ca pontiful roman este 
imparat, nu episcop 96). Ei purtau coroani, tineau curte stralu- 


96. <diceng romanum pontificem inrperatorem, non pontificem esse> 
(Petrus Diaconus; Chronicon IV, 115 la F. Chalandog, Les Commene, Oi: 


§, Jean ILet Manuel Comnéne, Paris, 1912, p. 569, n. 1. 
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cita, armata, sfetnici, justitie, personal numeros, locuiau in pa- 
late somptuoase, traiau in lux, dau banchete si receptii monde- 
ne, imitau si intreceau eticheta si fastul curtilor regale si im- 
paratesti. Cardinalii traiau la fel. Oameni politici mai mult de- 
cat episcopi, papli intretineau raporturi diplomatice cu statele, 
participau la ligi mai mult sau maj putin sfinte, inlesneau sau 
impiedecau aliante intre alti suverani; faceau coalitii, suprave- 
gheau politica europeana occidentala si cautau s’o conduca sau 
s’o influenteze- Pentru statul lor in deosebi, ei fac cetati si lu- 
crari militare, fac razboaie numeroase, ba conduc chiar armata 
la lupta, si lupta ei insisi, in calitate de comandanti, ca Iuliu 
(1503—-1513), oracolul dumnezeiese al lui Cornelio Musso, de 
care am amintit, si «al doilea Dumnezeu pe pamant» al lui Cris- 
tofor Marcellus, — care-l ludda in sinodul V dela Lateran, pen- 
tru toate virtutile gi calitatile, mai ales pentru acea «ars impe- 
ratoria», ce facea fala papei 97). 

Un papa general, lasand costumul preotesc pentru cel mi- 
litar si crucea pentru spada, diplomat neobosit, abil si intrigant 
— era firesc in sistemul ierocratiel romane. Desi nu este de 
inaltimea si puterea politica a altor papi, el este tipic pentru 
ilustrarea cezaro-papismului romano-catolic. Contimporanii l-au 


numit «Teribilul» 98) si unii l-au admirat si cantat, numindu-! 


<imblanzitorul leului dela Sf. Marcu» (Venetia), «aparatorul Ita- 
lei contra barbarilor» (Francezii), «al doilea Marte» 99). Un 
pontif care, in fruntea trupelor de mercenari obositi, in timp de 
iarna, intre bombele inamice, fi incurajeaza la lupta blestemand 
si intra in orasul asediat printr’o spartura, intr’o lada de 
lemn 100), merita numele de zeu al razbolului mai mult decat 
pe cel de «Vicar al lui Hristos». Prezenta unui asemenea razboi- 
nic pe «scaunul Sfantului Petru» era mai mult decat o ironie: era 
un blasfem. Entuziasmul unora pentru virtutile lui militare nu 
éra de. aceea impartasit de toata lumea. Unii il numeau <diavol>, 
Cavalerul Ulrich von Hutten (+ 1523) fl numea «pastor in chip 
de lup», «bandit intinat de toate viciile» (Hutten insusi avea 


 destule), «ciuma neamului omenesc»; Luther, care a vizitat 


Roma in timpul pontificatului lui, il numea «sugator de sange>, 
«monstru ingrozitor» 191). 
Un asemenea monstru cu aptitudini de cezar era pe scau- 


97. Vezi Ch. J. Hefele-Dom H. Leclercq, op. cit., t. VITI, 1, p. 369. 
98. Terribile>, F. X. von Funk-Karl Bihimeyer, op. cit,, vol. 
p. 355. 
| 99. La Z6pffel-Benrath, art. Julius II, in Realencyklopddie fiir pro- 
testantische Theologie und Kirche, ed. 3, vol. TX, (1901), p. 624. 
| 100. Ibidem. 
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- nul episcopal al Romei; este, dimpotriva, o regula in veacul 


-«nebuni». 
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nul Romei la locul lui. El nu ajunsese papa intamplator: Ena o 
creatura a papalitatii lumesti insasi, nepot al lui Sixt al IV-lea - 
(1471—1484), cel care tinea prizonier la Vatican, contra plata . 
dela sultanul ture Baiazid, pe fratele acestuia Djem, care-i do- 
rea tronul. Tuliul I nu este’o exceptie de om nepotrivit pe scau- 


Renasterii, In care numai numele si viciile deosebeau un papa 
de altul; este unul intro serie: Sixt IV, Inocentiu VIII (1484- 
1492}, Alexandru VI (Borgia) (1492—1503), Leon X (1513- 
1521), oameni pe masura idealului si spiritului lumesc al cezaro- 
papismului romano-catolic, care nu aveau nimic comun cu apos- 
tolii si cu episcopli-martiri ai Romei vechi, ci semanau mai de 
graba cu un exemplar sau altul din galeria cezarilor numiti 


Degenerarea papalitatii cezariene era “fireapes, si Iulu 
cel razboinic nu este o exceptie- Pontificatul multor altora se 
consumase in lupte pentru statul si pentru ambitiile lor papale. 
Ca sefi de stat si suverani ai suveranilor, detinatori de titluri — 
si de puteri politice lumesti, «mostenite — ziteau — dela Con- 
stantin», papii nu puteau domni decat cu armata, razboaie, in- 
signe, atribute si metode imperiale obisnuite. Primul papa-cezar, 
Nicolae I, este si primul de care se stie ca s’a incoronat ca suve- 
ran pamantesc. 

Coroana era in zestrea imperiala — un element esential, era 
puterea insasi. Nemultumiti sa poarte doar una, ca regii si im- 

paratil, papii au suprapus pe tiara lor doua si apoi trei. In seco- 
lul lui Hildebrand (XI-lea), cand adaugat a doua coroa- 
na 102), una purta inscriptia «Corona regni de manu Dei», alta 
«Diadema imperii de manu Petri» 193). Aceste inscriptii suna ca 
adevarate ironii, dar pentru papi insemnau cu atat mai mult, cu 
cat erau mai false, — ca toate titlurile lor la imperiul lumii. In 
secolul al XIV-lea, tiara are trei coroane, cum are pana azi 
(triregnum). Cele trei coroane reprezinta — se zice — fie dom- — 
nia papel peste cer, peste pamant si peste lumea mortilor, fie 
puterea lumeasca si puterea bisericeasca in lumea de aici si in 
cea de dincolo 104). Intr’un fel. sau altul, esenta ei este lumeasca, 
semnificatia ei este cezaro-papista. O asemenea coroana nu este 
un atribut episcopal, ci unul imperialist. Cand Calixt II (1119- 
1124) intra in Roma calare, cu coroana pe cap, facea aceasta 


102. Hans von Schubert, op. cit., p. 16 (Nicolae I). 
103. Streber, art. Krone, in Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, 
ed, 2, vol. VII (1891), col. 1224. 
(104, Ibidem, pape. Ps poart& tiara triregnum la anumite sarbatorj (in 
festis coronae), ibidem, . 1225. 
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demonstrativ, in calitatea lui de suveran. Papii secolului al 
XIl-lea au fost in general razboinici, disputandu-si din greu 
tronul si scaunul contra ee, in lupte cu Romanii, Nor- 
manzii sau Germanil- 

_Armele si teoriile nu ajungeau singure ca sa impuna pute- 
rea papala. «Suveranii-pontifi» intalneau adesea rezistente pe 
- care nu le puteau infrange decat deslantuind asupra suveranilor, 
oraselor sau tarilor teribile pedepse spirituale. Ei le-au folosit 
pana la abuz: excomunicari, interdicte, deslegarea supusilor de 
juramantul de fidelitate fata de suveranii lor si altele. Intr’o 
epoca de credinta si de supunere fata de Biserica, asemenea pe- 
depse au avut, cel putin pana la un timp, mare efect. Roma in- 
s4si, inima statului papal, n’a fost crutata de asemenea pedepse; 
acestea pentruca Romanii doreau ca papa, fiind episcop, sa se 
ocupe cu conducerea Bisericii, lasandu-le lor treburile politice. 
Este interesant ca Romanii protesteaza cei dintai impotriva ce- 
zaro-papismului pontif ilor lor sub forma lui de suveranitate lu- 
measca asupra unui stat. Emancipandu-se pentru un timp de 
sub conducerea politica papala, ei se organizeaza ca stat inde- 
pendent, spre jumatatea secolului al XII-lea, si silesc pe papi sa 
 paraseasca Roma. Adrian IV (1154—1159) arunea interdictul 
asupra Romei, interzicand astfel serviciile religioase in progeny 
sau stat! 

‘Statul papal si tiara au costat pe Romani si pe Italieni in 
general, mult: nu numaj pedepse spirituale, ci sange, invazil, 
jafuri, revolutii, impozite, amenzi, iar pe papi i-au costat grifi, 
infringeri, neliniste, fugi, cheltueli. si mai mult dec&t toate pres- 
tigiul lor moral, ruinat in intreprinderi politice si in pofte lu- 
mesti. Pe cand lumea cealalta, satula de imperialismul si scan- 
dalurile curtii papale, cerea reforme, papii si curia se opuneau 
gi se Inraiau. Nimic de mirat daca imparatul Maximilian I (1493- 
1518), contimporan cu Alexandru VI. Iuliu I, Leon X, se gan- 
dea si ocupe si scaunul papal, unificand: cele doua puteri in 
mana sa, asa cum din partea lor nazuiau papii de secole 19%); 
nimic de mirat daca Luther, crescut sub asemenea papi, a dat 
glas nemultumiri generale in Reforma sa, ca revolta impotriva 
papalismului cezarian si lumesc. Ce folosea Bisericli romano- 
-catolice recastigarea gsi intarirea statului papal, prin razboaiele 
lui Tulius laudat pentru aceasta de istoricli bisericesti roma- 
no-catolici, daca starea morala a Bisericii decadea intr’una prin 

insusi exemplul papilor? Nimic mai firesc pentru cei revoltati 


105. Zépffel-Benrath, art. cit., p. 623, F. X. von Funk-Karl Bihi- 
meyer, op. » I, p. 356 (la 1511, cand Iulius I era greu bolnav, iar 
vaduv). 
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de sacrilegiul apoteozarii papei dect si vada in el pe <Anti- 
hrist», cum au vazut multi in evul mediu. 

Protestantii au atacat cu hotarire conceptia romano-catoli-. 
ca despre Biserica si cezaro-papismul ei. «Adversarii vor sa de- 
fineasca Biserica —- scrie Apologia Confessionis (art- VII gi 
Vill (IV) De Ecclesia, 23-24) ca o monarhie exterioara supre- 
ma peste tot pamantul, in care pontiful roman are putere ires- 
ponsabila (avorevbvvov), putere pe care nimeni nu poate s’o 


- discute, sau s’o judece: de a hotari articole de credinta, a inla- 


tura Scriptura dupa voia sa, de a impune legile ce vrea, de a 
acorda dispense si deslegari de orice legi dumnezelesti, canonice- 
sau civile, — dela care imparatul si toti regli sa primeasca pu- 
terea si dreptul de a tine domnia ca dela imputernicitul lui: 
Hristos; deoarece Tatal I-a supus Lui toate, trebue inteles 
ca acest drept s’a transmis papei. Ca de aceea este necesar ca ~ 
papa sa fie stapanul lumii intregi, al tuturor domniilor lumii, 
al tuturor bunurilor particulare si publice, sa aiba plenitudinea 
puterii in cele lumesti si spirituale, sé aiba ambele sabii, pe cea 
spirituala si pe cea lumeasca. Si aceasta definitie, care nu este 
a Bisericii lui Hristos, ci a domniei papei, are ca autori nu numai 
canonisti, ci chiar pe Daniil Profetul (11, 36 sq.),.— care adica 
descrie in acest chip pe Antihrist 19), 

Strania infaptuire politica numita «stat bisericesc», consti- 
tuia, din punct de vedere crestin, un non sens si un scandal. El 
a durat totusi prin energia si pentru orgoliul papilor peste o 
mie o suta de ani, pana la 1870, cand statul italian, unificandu- 
S6, a cuprins, cum era si firesc, si statul papal, ajuns de mult 
un anacronism. Pius al [X-lea (1846—187 8) s’a lamentat atunci 
zadarnic pe ruinele visului politic al papalitatii, a cerut restitui- 
rea statului sau, s’a inchis suparat in Vatican si a lasat urma- 
silor sai sarcina de a gasi o alta solutie pentru justificarea si © 


_asigurarea cezaro-papismului romano-bisericesc. O solutie s’a 
- gasit in zilele noastre, prin impacarea papalitatii cu statul ita- 


lian fascist (tratatul dela Lateran, din Februarie 1929), dar 
papalitatea se orientase inca din secolul trecut spre noua sa 
conceptie si atitudine politica. 

Papalitatea pierduse mult din prestigiul ei politic inca ina- 
inte de a pierde statul. Reforma protestanta a sustras autori- 
tatii papale tari intregi, curentele politice si sociale ale lumii 
noui erau laice si anti-clericale, puterea suveranilor crestea pana 


’ Ia absolutism (Ludovic al XIV-lea al Frantei), teoriile noui des- 


pre originile si drepturile statului negau hotarit dreptul papilor 


106. Die S ymbolischen Biicher der. evangelisch-luterischen Ktr-— 
Che, ed. J. T. Miille-Th. Kolde. ed. 11, Giitersloch, 1912, pp. 150-157, 
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de a se amesteca in conducerea lui 197), edificiul cezaro-papismu- 
lui era lovit din toate partile; lumea noua nu-! mai tolera. Se 
dusese timpul cand papa, in chip de stapan al pamantului, fl 
impartea intre Spanioli si Portughezi, cu porunca de a-l instrul 
«in fide catholica» 195) gia «exalta, desvolta si dilata» romano- 
catolicismul. 

De fapt, papalitatea a incetat dela jumAatatea secolului al 
XV-lea de a incorona pe imparati; ultimul incoronat a fost Fri- 
deric III de catre Nicolae V (1452). Papa recunostea, principial, 
prin concordatele incheiate, autoritatea suverana a gefilor de 


stat si oarecari aparente de Biserici nationale i in state 109). Hste — 


drept ca superstitia papalista a supravietuit si Reformei si altor 
lovituri si ca iezuitii au reusit sa faca mult pentru restaurarea 


oarecum morala a papalitatii, aparind suveranitatea ei biseri- 
ceasca si politica 119), impotriva protestantismului si a curente- 
lor noui, dar pretentia medievala a papilor de a pune si depune 
pe suverani nu mai era realizabila de fapt. Suveranitatea laica 
intemeia drepturile sale pe idei gsi pe stari, impotriva carora 


papalitatea gsi apologetii privilegiilor ei nu mai aveau putere. . 


Autoritatea lumeasca iesea de sub tutela celei bisericesti; se 
mergea spre despartirea celor doua puteri. Revolutia franceza 


avea, sa loveasca greu chiar Biserica gallicana a Frantel, gene-_ 


ralii lui Napoleon (Berthier) luau prizonier pe papa (Pius VI, 
Februarie 1798), iar imparatul german Wilhelm I amintea papet 
Pius IX ca e suveran de drept divin in statul sau, ca raspunde 


ca monarh crestin inaintea lui Dumnezeu si ca nu recunoaste, — 


ca protestant, alt mijlocitor intre el si Dumnezeu decat pe Dom- 


nul nostru Iisus Hristos 111). Napoleon, «biciul lui Dumnezeu» 


in secolul al XIX-lea 112), a invitat in adevar pe Pius VII la 
Paris, ca sa-l incoroneze imparat, dar la ceremonia incoronaril, 
suveranul a luat coroana din mana papei, si-a pus-o singur pe 
cap si a incoronat apoi pe imparateasa. 


107. De vazut E. Magnin, op. cit., pp. 55—96. Luigi Sturzo, op. oftt., 
pp. 223—436. 

108. Alexandru VI, prin bulla «Inter caetera divinae» (1493), Ia 
Karl Mirbt, op. ctt., pp. 246 —248, 

109, Heinrich Hermelink und Wilhelm Maurer. Reformation und 
Gegenreformation, (Handbuch der Kirchengeschichte, 3), ed. 2, Ttibin- 
gen, 1931, p. 31). 

110. Bellarmin (1542—1621), in Disputationes de controversiis 
christianae fidei adversus hujus temporis hdereticos (fragmente la Karl 
Mirbt, op. cit., pp. 356—362) si Francisc Suarez (1548—1617). 

, 111, Scrisoarea din 3 Septembrie 1873, le Karl Mirbt, op. cit., pp. 
470-471. 

112. Alois Knépfler, Lehrbuch der Kirchengeschichte, ed. 6, Frei- 

burg im Breisgau, 1920, p. 732. 
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‘In secolul trecut, papalitatea avea de ‘luptat nu numaij pen- 
tru pastrarea statului bisericesc, a carui pierdere se apropia ca 
un lucru firesc, ci si impotriva conceptiilor noui laice d . 
raporturile dintre Biserica si stat. Pius [IX condamna intre alte 
idei <eretice» si periculoase pe aceea ca suveranii lumesti nu 
stau sub jursdictia papei, ca Biserica se poate desparti de stat, 
ca legile civile prevaleaza in caz de nepotrivire cu cele bisericesti 
si alte «errores de societate civili tum in se tum in suis ad eccle- 

siam relationibus spectata» 113). 

si inversunarea lui Pius IX pe vechea pozitie 
ideologica a papalitatii a adus Bisericii romane mai mult des- 
iluzii si paguba decat castig. Papii urmatori au trebuit sa se 
obignuiasca cu ideia pierderii statului bisericesc, sa-gi modifice 
teoria si atitudinea de cezari, sa refaca prestigiul papalitatii pe 
alte baze, sa castige Bisericii romane o noua pozitie avantajoa- 
s4 in lume. 

Dela Pius al [X-lea pana la Pius al XII-lea, papii n’au ince- 

tat un moment sa se intereseze de politica si sa lucreze pentru 
restaurarea cezaro-papismului, in forme potrivite cu timpul si cu 
posibilitatile actuale. Tenace, supla, abila, logica politica papala 
foloseste toate imprejurarile, factorii si elementele favorabile, 
pentru a recastiga «suveranului-pontif» ceva din autoritatea si 
influenta lui de altadata. Acolo unde se opun realitatile, se, fo- 
losesc simboalele, impotriva starilor de fapt se invoaca motive } 

de ordin principial; ideilor noui se opun consideratiuni religioase- - 
morale vechi, valabile ideal. Dintr’o stapanire lumeasca agresiva 
si brutala, cezaro-papismul cata a deveni o teorie sublimata, 
onctuoasa, iInocenta- Tiactica si armura papala s’au schimbat in 
mare parte. Fulgerele spirituale ale lui Grigore VU, Inocentiu 
Til si Bonifaciu VIII — anateme, excomunicari, interdicte — 
stau inchise in panoplia papalitatii; costumul si armatura lui 

» Iuhu I au devenit obiect de muzeu. Un singur element dainuieste 

i) mca, si acesta este esential pentru pretentia primatului papal 

a absolut si cezarian: ambitia episcopilor Romei de a fi, intr’un 

it fel sau altul, sefii supremi ai crestinatatii, ba chiar ai lumii, 

Teprezentanti ai lui Dumnezeu pe pamant, cenzori si mentori 

care trebuesc ascultati in toate problemele si interesele mondiale. 

| Deposedata de stat si de putere politica directa, papalita- 
tea noua a cautat si a gasit o mare compensatie pe teren reli- 
~gios-mora!. In momentul in care «Patrimoniul Sfantului Petru», 

_ @um se numea ideologic statul papal, intra in patrimoniul sta- 


a tilui italian, in anul 1870, sinodul dela Vatican acorda papei in 
penibile, dupa infrangerea unel opozitiil, o 


Nr. 39-56, la Karl Mirbt, op. ot. pp. 452-458. 
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mare satisfactie: dogmatizarea primatului papal absolut si a 
infalibilitatii papale. 
: Invins pe teren politic, sistemul papalist primea pe cel bise- 
ricesc O consacrare de mare importanta: El era incoronat cu 
recunoasterea solemna, in sinod general, a primatului papal ab 
solut si a infalibilitatii, ca privilegii divine acordate vicarului hu 
Hristos. Ceea ce papii si doctrinarii papalismului nazuiau de se- 
cole gi formulau in particular, se realiza acum oficial, prin vot 
sinodal, in cel mai greu moment al carierii 
cel in care ea pierdea statul. 
: Impotriva invataturii gi spiritului Sfintei Scripturi, a Sfin-_ 
tilor Par'nti, a sinoadelor ecumenice, impotriva hotaririi Sine- 
dului dela Constanta, in ciuda intereselor Bisericii rts dupa 
schisma gi Reforma, impotriva unei puternice opozitii in epis- 
copat si in opinia publica si cu toata amenintarea unei schisme 
— a «vechilor catolici», Episcopul Romel, deposedat de Stat, era 
avansat in ierarhia pamanteasca si cereasca si investit cu un 
atribut dumnezeiesc, infalibilitatea- Autorii morali ai aceste 
mamevre au fost iezuitii, care de secole erau campionii teologial 
papaliste, inspirau papalitatea, uneori o conduceau chiar, ca pe 
Pius al [X-lea, si«ale caror.principii si metode au triumfat asu- 
pra opozitiei dela 1870, reusind sa ridice prestigiul papal. 

La intarirea autoritatii religioase a papel au contribuit in 
mod servil unii ierarhi. Cardinalul arhiepiscop de Salzburg scria; 
de exemplu, despre puterea papei, intr’o pastorala din 2 Februa- 
rie 1901: «O.putere de neinchipuita tarie! Cerul permite ca pa- 
mantul sa-i dea ordine; servul este transformat in judecator, si 
stapanul lui ratificaé in ceruri sentinta pe care el a pronuntat-o 
pe pamant!» 114). Papa vorbeste si Dumnezeu asculta; papa da 
ordine si Dumnezeu executa: Dumnezeu facut vicarul papei, — 

ata efectele firesti ale conceptiei papaliste, cezaro-papiste, pa- 
polatrice. 
-Urmasii lui Pius IX nu s’au multumit cu titluri si castiguni _ 
| spirituale, ci au facut ceva mai mult: au cautat cai si prilejuri q 
de a se intelege cu statele, au pus capat unor neintelegeri, au 
facut unele concesii, au adaptat politica lor situatiilor, au cau- 
tat fie sa influenteze mersul evenimentelor politice, fie si traga 4 
foloase din desfasurarea lor, ca din cele doua razboaie mondiale, 
au intensificat actiunea prozelitista si propagandista, au inche- 
iat noui concordate, au stabilit raporturi diplomatice si au reu- 
sit, cum am spus, sa puna capat conflictului cu statul italian. 
Leon al XIil-lea (1878—1903) a stins, printr’o atitudine 


Ce* qwon a fait de PEglise, p. 17. 


{ 
io 

4 
Pa 
he 
bee 
ta? 
lw 
x 
+ 
| 


r concilianta, cearta cu Germania (Kulturkampf) si a permis ca- 
. tolicilor sa voteze. Benedict XV (1914—1922) a ridicat interdic- 
| tia pusa asupra sefilor de stat straini (romano-catolici) in vizita 
i la Roma, de a fi primiti la Vatican. Pius al XI-lea (1922—1939) 
' a reluat obiceiul intrerupt dela 1870 de a binecuvanta poporul 
\ din balconul bisericii Sf. Petru, a ridicat interdictul pus asupra 
i capelei palatului regal la 187 0 115) gi a incheiat tratatul dela 
Lateran. Era de prisos ca Vaticanul sa staruie in atitudinea lua- 
ta de Pius IX la 1870, si era in interesul statului italian, in ace- 
lasi timp, de a se incheia un acord, care sa rezolve «problema 
romana». Chiar fostul dictator fascist — pe cand nu ajunsese 
inc& la conducerea statului italian — declara: «Dacia Vaticanul 
renunta definitiv la visurile sale pamantesti, Italia profana si 
laica trebuie sd-i._acorde ajutor material, inlesnirile materiale 
de care are nevoie pentru scolile, bisericile, spitalele sale si tot 
restul de care dispune o putere profana; pentruca desvoltarea 
eatolicismului in lume, aceasta adunare de 400 milioane de oa-— 
meni, care, din toate partile lumii isi intorce ochii spre Roma — 
este un interes si un orgoliu si pentru nol Italienil» 116). Cele 
doua puteri italiene, politica si bisericeasca, comunicau in ideia 
imperialismului roman. 
| Prin acordul din 1929, papalitatea renunta la. pretentiile 
sale asupra teritoriului statului bisericesc de altadata, marginin- 
du-se la teritoriul Vaticanului si multumindu-se cu 0 suma im- 
portanta ca despagubiri si cu anumite drepturi religioase in Ita- | 
lia. Din statul papal medieval, ramanea un stat fictiv, neinsemnat 
ca intindere si populatie, dar insemnat ca simbol si ca pretext 
pentru justificarea pozitiei si calitatii politice a papalitatii ac- 
tuale: papa, cum am spus, devenea iarasi subiect de drept inter- 
national. 
Dieeiiaten nu asteptase acest acord ca sd-si afirme si sa-si 
’ refaca autoritatea politica. Ea trebuia pe de o parte sa-si defi- 
me neasca atitudinea fata de state si dorea pe de alta parte sa: ca- 
pete increderea, respectul si sprijinul lor. Politica lui Leon XIII 
a fost hotaritoare in aceasta privinta- El a dat conceptiei papale 
0 formula care. insemna renuntarea la visul himeric al papali- 
| tatti politice medievale. Leon a] XIII-lea declara ca Statul gi. 
Fi Biserica sunt douad puteri deosebite, recunoaste independenta 
a lor $i ratiunea divina a statului, admite ca fiecare din cele doua 
iaihl puteri este cea mai mare in felul sau, ca statul ‘are putere su- 


- 115. Maurice Pernot, op, cit., p. 97. 
116. La Luigi Sturzo, op. cit., pp. 583-584. 
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prema in cele civile 117), ca Biserica nu e supusa puterii civile 
in indepl.nirea oficiilor sale 118). 

Aceste declaratii aveau teoretic o importanta deosebita. 
‘Concept'a lui Augustin despre cele doua cetati — civitas Dei, 
civitas terrena — dusese in evul mediu la ideia ca la originile 
statului sta pacatul, ca statul si suveranul lumesc sunt pacatogi 
gi Supusi, de aceea, duhovniceste, autoritatii si competentei Bi- 
— gericili, ca imparatie & lui Dumnezeu, care are stapanire peste su- 
flete si lucreaza pentru mantuirea lumii. Dela Grigore VII in 
deosebi, aceasta conceptie joaca un rol insemnat in teoria si 
atitudinea politica a papilor. Autoritatea de Stat exista si func- 
tiona «ratione peccati»; se uita ca Apostolul o declarase «slu- 
jitoare a lui Dumnezeu spre bine» (Romani XIII, 4). 

Dela ~«Statul pacatos» al lui Inocentiu III si Inocentiu IV 
pana la Statul-randuiala a lui Dumnezeu — al Sf. Apostol Pa- 
vel, la care revenea cu oarecare sfiala papa Leon XIII, era o 
mare deosebire, cel putin in atitudinea Bisericii fata de Stat. Pa- 
palitatea nu mai avea acum in fata o Italie desbinata, un imperiu 
electiv slab, state feudale faramitate in domenii senioriale, ci 
state moderne independente, monarhii constitutionale sau repu- 
blici cu regim parlamentar, in care teoriile si amenintarile papi- 
lor medievali ar fi provocat fie indignarea, fie rasul. 

Retragandu-se astfel pe pozitii principial mai juste, papa- 
litatea noua nu renunta de fapt la ceea ce credea a fi dreptul 
sau: de a conduce sau inspira intr’un fel politica lumii. Ea se 
desprindea doar din situatia periculoasa si imposibila, in care 0 
implicase papalitatea medievala, renunta la manuirea sabiei ma- 
teriale, dar isi pastra pretentia de a subordona puterii sale sta- 
tul, afirmand primatul saéu moral in viata si politica mondiala: 
dreptul de a fi ascultat papa ca sef suprem al Biséricii, adica al 
unei societati perfecte, Superioare oricarei societati ome- 
nesti 119) si indreptatite sa-si spuna cuvantul in orice chestiune 
de ordin moral, social gi chiar politic. Pentruca, zicea papa, 
«Dumnezeu vrea ca puterea civila si puterea religioasa sa fie 
deosebite, dar nu vrea ca ele sa fie despartite» 12°). 

Urmasii lui Leon al XIII-lea refaceau primatul lor politic 
pe aceasta noua temelie- Pius al X-lea (1993—1914) declara ca 
Biserica romano-catolica este stapana sufletelor, regina inimi- 
lor, ca ea domina rt pentruca este mireasa lui Leus Hris- 
— 


117: Enciclica «<Diuturnum ilud»>,: 29 Iunie 1881, la Denzinger- 


Bannwart, op. cit., pp. 496—498. Enciclica «Immortale Dei», 1 Nov. 1885 
118. Enciclica <Immortale Dei»; ibidem, pp. 501-502 (501—508)._ 
119. Mayio Bendiscioli, op. cit., p. 43. 
120. M. Pernot, op. cit., p. 17. 
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tos 121). Desi dorit si asteptat ca papa religios, nu politic, Pius | 
X a‘fost totusi un papa politic, al Triplei Aliante, cu ajutorul 
eareia a fost ales. El proclama (enciclica Il fermo proposito, 
12 Iunie 1905) necesitatea, pentru catolici, de a exercita o ac- 
tiune sociala si politica, actiune care trebue sa fie condusa con- 
tinuu de Biserica. Pius X crede ca intervenind in politica, Bise- 
rica nu iese din domeniul sau. 

In enciclica Pascendi (8 Scptembrie 1907) zice: Intr’o tara. 
catolica, statul si Biserica nu pot sa fie independente una de 


alta. Statul si Biserica nu pot fi decat aliati sau dusmani. Cres- 


tinismul apolitic este un non-Sens ; statul catolic religios este un 
contra-sens. In scrisoarea catre ‘episcopii francezi (21: August 
1910) declara: «Reforma civilizatiei este, In primul rand, o opera 
religioasa>». Bisericii si papei fi revin dreptul de a pregiti si a 
indeplini aceasta opera in lume. In toate timpurile, Biserica si 
Statul, puse din fericire de acord, au reugit sa mentina sau sa 
stabileasca in societatea omeneasca, ordinea politica si ordinea 
sociala 122). 
Pius al XI-lea (1922—1939) revenea ideologic la doctrina 
suveranitatii supreme a papalitatii, in virtutea regalitatii luni 
Hristos. Enciclica <«Quas primas» (II Dec. 1925), in care Pius 


al XI-lea enunta solemn aceasta doctrina, este caracteristicS 


pentru orientarea politica a papalitatii contimporane. Papa exal- 
ta puterea regala a lui lisus Hristos, pentru a o pune la temelia 
teoretica a puterii politice, a regalitatii papale. Suveranitatea | 
lui Iisus Hristos devine suveranitatea papei: papa este suveran | 
suprem pe pamant, in virtutea regalitati lui lisus Hristos, al 
carui vicar este *22). 

Cuvintele acestea sund oarecum deosebit de cele ale lui Gri- 
gore al VII-lea, Inocentiu al si Bonifaciu al dar 


au acelasi inteles. Pe calea primatului papal de drept divin, 
papalitatea revine la teorla cezaro-papismului, ca drept moral 


» al vicarului lui Hristos de a pune ordine in cele pamAntesti, in 
_ care este inclusa si politica. Neputinta statelor de a asigura, 
dupa primul razboi mondial, echilibrul politic si o pace dura- 


bila 12+), greutatile politice si problemele sociale ale timpului no- 
stru au facut papalitatea sa-si afirme rolul si sa revendice chiar 
pe cel de arbitru. Papalitatea stie cA nu se mai poate impune. 
statelor ca Inocentiu a] I1I-lea; ea afirma capa ca pe un drept 


al sin, pe cel de a fi ascultata. 


121. Ce q“u’on a fait de PHglise, p. 18. 

122. M. Pernot, op. cit., pp. 17-18, 21-23. 

123. La Denzinger-Bannwart, op. cit., pp. 607-—610. 
* 124. Comp. Mario Bendiscioli, op: cit., pp. 34, 61. 
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Cum realizeazi practic papalitatea noua autoritatea si in- 
fluenta sa politica? Ea nu mai are stat si suveranitate lumesca 
efectiva, nici posibilitatea de a exercita direct plenitudinea pu- 
terii. Roma medievali arunca fulgere si tunete in toate partile 
lumii; papli aveau arme materiale si spirituale, si acestea din 
urma erau teribile. Papalitatea actuala poseda inca teoretic ple- 
nitudinea puterli, dar ea a pierdut armele materiale si foloseste 
rar, cu multa prudenta si fara mare efect pe cele spirituale. 

Vaticanul dispune de un aparat diplomatic numeros si bine 
pregatit si intretine azi prin el raporturi cu aproape patruzeci 
de state. De unde numarul reprezentantilor diplomatici ai Va- 
ticanului era inca mic pana la primul razboi mondial, Roma a 
impanzit dupa aceea lumea cu nuntii, internuntii, delegati apos- 
tolici si alti emisari diplomatici, care cauta. pe de o parte sa asi- 
gure influenta politica a Vaticanului in state, pe de alta sa asi- 
gure sat'sfacerea intereselor bisericesti ale romano-catolicismu- 
lui- Personalul diplomatiei papale se formeaza intr’o scoala spe- 
ciala, Accademia dei nobili ecclesiastici, infiintata la inceputul 
secolului al XVIII-lea. Dela Congresul din Viena (1814-1815), 
reprezentantii diplomatici ai Vaticanului sunt cinstiti ca decani 
ai corpului diplomatic. 


Pe langa agentii diplomatici propriu zisi, Vaticanul are in 
- gerviciul si sub ordinele sale tot clerul romano-catolic de toate — 
néamurile, ordinele monahale si misionarii, in numar — 
peste doud mii de episcopi, zeci de mii de preoti, doua sute 
cincizeci de mii de barbati si peste cinci sute de mii de femei in 
ordinele calugaresti 125), care lucreaza in interesul si in spiritul 
Vaticanului in toata lumea. Acestia cunosc viata, caracterul, po- 
litica popoarelor in mijlocul carora traiesc si lucreaza; observa, 
informeaza pe sefii lor. Episcopii sunt obligati sa raporteze Va- 
ticanului gi chiar sa se prezinte periodic la Roma, pentru a in- 
_ forma pe Sfantul Parinte asupra situatiei din eparhia si tara 
in care se gasesc si a-i marturisi «veneratia si supunerea lor 126). 
Fiecare prelat, preot, monah si misionar este o antena intinsa 
in lume, prin care papalitatea se tine la curent cu ceea ce se 
intampla peste tot. Niciun stat nu dispune de un aparat de in- 


formatie si de o arhiva ve de bogatia celei a 
Vaticanului. 


Subiectul politicii papale, cum se zice in drept, este curia 
romana, compusi din 13 congregatiuni, 3 tribunale gi 4 ofi- 


125. Ibidem, p. 12. 
126. K. Schrod, art. Visitatio apostolorum, in Wetzer 
Wwelte’s Rirchentexitvon, ed. 2, t. XII (1901), col. 1012. 
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11127). Din Congregatia Afacerilor Bisericesti extraordinare, 
fac parte toti cardinalii din diplomatia Vaticanului. Politica - 
«Sfantului Scaun» este incredintata celui mai. capabil dintre 
tot', cardinalul Secretar de Stat, care este ministrul de externe 
al Bisericii romano-catolice. Aceasta Biserica este organizata, 
in conducerea ei, ca un stat; guvernul ei sunt congregatiile. Se- 
cretarul de Stat este membru de drept al tuturor congregatiilor 
romane 128). Unii papi se recruteaza dintre tardinalii diplomati, 
sau sunt chiar fosti secretari de stat. Cardinalul de Stat este 
primit zilnic in audienta de papa. El sta in legatura continua cu 
reprezentantii statelor la Vatican, precum si cu tot aparatul di- 
plomatic al Vaticanului in state. 

Ca mijloace de a-si asigura interesele bisericesti si influen- . 
ta politica in state, Vaticanul foloseste concordatele ea. . Prin 
ele, papalitatea cauta sa influenteze asupra:legislatiei si admi- 
nistratiei statelor, asa cum o cer interesele romane 12°). In afa- 
ra de acestea, Vaticanul lucreaza in state prin partide catolice, 
prin persoane politice influente, prin sindicate catolice, prin pu- 
ternica organizatie condusa de cler «Actiunea catolica», prin 
orice alte asociatii sau organizatil, inspirate si indrumate de 0oa- 
menii Bisericii, precum si prin organe de presa. Pe langa mij- 
loacele ideolo gice-politice, diplomatice, culturale, sociale, — 


- Vaticanul poseda si materiale, —- banci, actiuni, capitaluri, an- 


gajate in operatiuni de bursa, economice si financiare. 
 Astfel orientata, organizata si inzestrata in conducerea si 
actiunea ei lumeasca, Biserica romano-catolica este un stat im- 
perialist, ceea ce provoaca admiratia si altor imperialisti. Fostul 
dictator faseist zicea: «Afirm ca traditia latina si imperiala a 
Romei este reprezentata azi prin catolicism. Daca, asa cum zicea 
Mommsen, Roma nu poate ramane fara o ideie universala, gan- 
desc si afirm ca singura ideie universala care exista azi la Roma 
este cea care radiaza dela Vatican» 131). 

Vaticanul este si azi o institutie si o organizatie politic’ 
imperialista. Ea pastreaza spiritul dominator al geniului roman, 
reprezinta traditia imperialista romana. Cezaro-papismul roma- 
no-catolic si-a schimbat aspectul, si-a adaptat metodele la timp, 
a atenuat absolutismul principiilor sale, dar a ramas in esenta 
gi Scop ceea ce a fost: sistem politico-bisericesc de conducere a 


127. Ibidem, pp. 11—15. Victor Martin, Les Cardinaux et la curie. 


_ Tribunaux et offices. La vacance du siége apostolique. Bibliothéque catho- 


ligue des sciences religieuses), Paris, (Bloud), 1930. 
128. Mario Bendiscioli, op. cit., p. 29. 
129. Ibidem, pp. 66-67, despre Pius XI. 
130. Ibidem, pp. 30-31. 
131. La Maurice . op. cit., p. 89. 
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lumii- Papii de azi se deosebesc mult de cei din evul mediu, sunt 
persoane alese, culte, dar ceea ce intereseaza in cezaro-papism 
este mai mult ideia si sistemul decat omul, care e supus siste- 
mului. Sistemul a ramas in fond acelasi. Omul, de fapt, este un 
produs si un simbol al sistemului. 


Desi papa este ¢el absolut dintre suverani, el este cel 

mai putin liber. Curia papala constitue un aparat de conducere 
imens, inchis, apasator, tiranic. Papa este creatia si prizonierul 
ei. El nu poate decide in nicio chestiune mai importanta, fara a 
consulta si asculta pe cardinali. Curia este cea care asigura con- 
tinuitatea politicii Vaticanului. Papa este alesul si mandatarul 
ei. Este greu de conceput ca un papa sa poata — chiar daca ar 
_ vrea — sa schimbe sistemul si ideile de politica papala ale curiel. 
FE] poate fi-un om slab sau un om tare: Principiile si tendintele 
_ politicii papale raman aceleasi, fiind dictate, asigurate si pazite 
cu strasnicie de garda papala, care este curla. Curia are inte- 
resul ca regimul Bisericii romano-catolice sa fie si sa ramana 
monarhic absolut, cezaro-papist. Papa este emanatia curiei si nu 
poate sa gandeasca si sa lucreze altfel. 
Prin curia papala s’a reusit centralizarea sendannit Bise- 
ricii romano-catolice si romanizarea ei, iar azi italienizarea el. 
De peste patru sute de ani, nu .s’a mai suit pe scaunul roman 
- nicilun strain; ultimul a fost Adrian VI (1552-1553), un Fla-, 
mand, in vremea lui Luther. Papii au avut uneori merite si suc- 
cese, au reusit chiar sa impuna curiei unele reforme, dar n’au 
putut sa schimbe spiritul si tendintele ei despotice. Prin majo- 
ritatea Italienilor in sanul sau si in colegiul cardinalilor, curia 
este vehiculul spiritului roman al Vaticanului, inspiratoarea si 
supraveghetoarea papalitatii, muza cezaro-papismului romano- 
catolic. 

Aparatorii sistemului papal pot sa conteste acest fapt; el 
este ins&a adevarat si-l confirma sistemul insusi. Conducerea 
Bisericii romano-catolice este italiana si romana prin personalul 
gi prin spiritul ei, iar spiritul roman este imperialist si cezaro- 
papist. Roma traieste din marile sale amintiri, si cezaro-papis- 
mul este. forma tendintel ei politice. Chiar cezaro-papismul bi- 
zantin era de origina romana. Papalitatea l-a readus la Roma, 
l-a revendicat pentru ea si l-a realizat in forme in care nu l-a 
realizat nimeni niciodata. Cezaro-papismul romano-catolic dai- — 
nuieste si va dainui cat papalitatea si cat curia papala. Prelatul 
Kostelnik, cleric rutean fost unit, revenit la Biserica Ortodoxa 
in fruntea unui mare numar de credinciosi, un om care cunostea 
bine spiritul Bisericii romanbd-catolice si al Vaticanului, confir- 
ma pasiunea cezaro-papista a intregului cler papal si o ilustrea- 
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za cu un fapt elocvent: El a luat parte la o discutie de teologi 
romano-catolici, care-si puneau foarte serios intrebarea: «Daca 
existé oameni in Marte, nu apartin si ei jurisdictiel papa- 
le?» 132). Dupa cum se vede, mitul primatului papal se com- 
plica, boala cezaro-papismului se agraveaza. 

Ea a casunat mult rau crestinismului intreg, prin schismele | 
si reformele pe care le-a provocat, prin Intoarcerea lumii si cul- 
turii moderne impotriva crestinismului, pentru pacatele cezaro- 


_ papismului bisericesc- Cezaro-papismul romano-catolic greveaza 


raspunderea papalitatii Inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor 
cu o mare ratacire. El constitue nu numai o problema romano- 
catolicé, ci una crestina generala. Cezaro-papismul romano-ca- 
tolic este mai mult decat atitudine confesionala, decat o variatie | 
pe o tema crestina: Este denaturarea doctrinei despre Biserica, 
este o écclesiologie necunoscutéa Bisericii vechi unitare, este 
Biserica-Stat, Biserica-imperiu, romanism 133), monarhie cre-. 
stina absoluta, cu aparat gi regim politic, este Biserica politica. 
Mai grav: aceasta Biseric& este mai putin decat o societate: este 
un om, papa. Desi confesiunea romano-catolica este cea mai in- 
tinsa si mai populata, ea nu constitue o Biserica fara acest om, 
eare este seful ei si care face mai mult decat Biserica. In spi- 
ritul sinodului dela Vatican si al teologiei romano-catolice, nu 


 exista crestinism fara papa. Fanaticul apologet al papalitatii 


Joseph de Maistre (j 1821), care scria ca Biserica nu poate fi 
decat o monarhie, monarhia nu poate fi dec&t absoluta, iar ca 
atare, suverana in cele lumesti si infalibila in cele spirituale, nu 


_ Spunea decat acelasi lucru‘*4). Papa este obiect de credinta 


«<A te supune lui este necesar pentru mantuire». El crede ca fi 
sunt supusi de drept toti crestinii 135), ba chiar toat& omenirea, 
adica si cea necrestina, pe care e chemat s’o conduca, in virtutea 
mandatului dat de lisus Hristos Apostolilor, de a invata si a 
boteza toate popoarele (Matei 28, 19, 20). 

Puterea pontifului-cezar — cred papalistii — se intinde 
atat cht: 2 nu a | intins niciodata vreo putere omeneasca : la tot 


132. In Le Vatican et V’Eglise orthodore, Edition du Patriachat de 


_Moscou, 1948, p. 3. 


133. Comp. Hans von Schubert, p. 19. 
134. Du Pape, la Karl Mirbt, op. cit., p. 433 si nota l. 
135. Comp. Scrisoarea papei Pius IX citre impdratul german Wii- 


msc beim I (7 August 1873, la Karl Mirbt, op. cit., p, 470: «Denn jeder, wel- 


cher die Taufe empfangen hat, gehért in irgend einer Beziehung, oder auf 
irgend eine Weise, welche hier naiher darzulegen nicht der Ort ist, ge- 
hért, sage ich, dem Papste an». (Acelasi l-a afirmat Benediet. 
XIV (9 Februarie 1749), ibidem, nota 1). 
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pamantul, la purgatoriu 136), la cer. Ea a crescut din traditi, 
dorinte si sentimente necrestine: romane, profane, pagane- Par- 
tizanli sistemului papal dorese si lucreaza ca s& mai creasca. 
«Suveranul-pontif», care inca dela Wonifaciu VIII credea ca 
«poarta in scrinul pieptului sau, toate drepturile» '57), tinde sa 
#e aseze, ca «vicar al lui Hristos», pe tronul dumnezeiesc, in vir- 
tutea unei transsubstantieri care sa-l identifice teoretic cu Hris- 
tos insusi si a carei formula poate ca formeaza obiect de preocu- 
pare a teologiei romano-catolice. Va fi atunci ratacirea cea de 
pe urma mai rea decat cea dintai... 


Prof. TEODOR M. POPESCU 
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-Conceptia despre Biseric&é si stat si raporturile dintre ele, in cresti- 


nismul vechi si mai ales in evul mediu si in Renastere, privite in temeiul ~ 


lor filosofic si teologic, la Alois Dempf, Sacrum Imperium. Geschichts- 
und Staatsphilosophie des Mittelalters und der politischen Renaissance, 
Miinchen und Berlin 1929 (in deosebi partea Il-a, cap. 4: Die germanische 
Reichsidee, pp. 133—169; cap. 5: Einheit und Freiheit der Kirche, pp. 170- 
228; cap. 8: Christ und Antichrist, die Krisis des Mittelalters, pp. 285- 
334; partea IIl-a, cap. I: Die Altliberalen, pp. 399440; cap. 2: Die Ku- 
rialisten, pp. 441—468; cap. 5: Die politische Reformation, pp. 527—561. 

Despre politica papala in actualitate: Avro Manhattan, Vaticanul. 
In romaneste de G. Voropanov si Tudor Mihail (2 vol.), Bucuresti. Edi- 
tura de Stat, 1949. La noi: Al. Cerna-R&dulescu; Spionaj 3i trddare ™” 
wmbra cructi. Politica antinationald a Vaticanului. Bucuresti, 1948. ; 
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--SPIRITUL MISIONAR AL VATICANULUI 
| 
CONCEPTIA PAPISTA DESPRE UNIREA BISERICILOR 


Desi a ajuns uneori sa constitue un adevarat semn al tim- 
pului, totusi problema unirii diferitelor ramuri ale crestinismu- 
hui a ramas pana azi un vis neimplinit, incat starue si acum in 
campul vietii crestine ca un mare si acut deziderat al ei. De 
aceea, nu poate fi socotita ca lipsita de actualitate o prezentare 
a conceptiei papiste despre unirea Bisericilor. Cu atat mai mult, 
cu cat savarsirea acestui lucru va desvalui anumite trasaturi . 
caracteristice ale aspiratiilor, nazuintelor si tentativelor misio- 
nare ale Vaticanului, care e necesar sa fie cunoscute de catre 
fiecare madular al Ortodoxiei, intrucat constituesc oO primejdie 
reala pentru noi ortodocsii. 

Dar perspectiva necesara intelegerii cat mai juste a pozities 
papiste in marea problema a unirii Biseric‘lor, ne-o ofera numal 
sesizarea potrivita a spiritului misionar al Vaticanului. De aceea, 
cercetarea chestiunii ce ne preocupa va porni dela infatisarea 
in linii generale a acestui spirit. 


SPIRITUL MISIONAR AL VATICANULUL 


Cand vorbim despre «spiritul misionar al Vaticanului», in- 
telegem atat principiile care insufletesc si calauzesc stradaniile 
misionare ale Vaticanului, cat si telurile pe care le urmareste. 
Prin urmare, a prezenta spiritul misionar al Vaticanului, insem- 
neaza a arata, in ce fel cugeta si exprima Curia romana idela 
despre misiune, precum si cum cauta s’o traduca in realitate; 
insemneaza a d@rata principiile de baza si nervura arhitectonica 
misiunii papiste. 
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_ tendintele ce decurg din ea, au constituit si constituesc forta 


— 


" Pentru a surprinde nervul si cheia de bolté a misionarismu- 
lui papist, trebue sa tinem seama de faptul, ca ideia papali 


principalé si caracteristicA a desvoltarii Bisericii catolice 1). 
31 cum misiunea este organic legata de esenta si de viata Bi- 
sericii, era firesc ca ideia si tendinte!e papale sa determine in 
mod covarsitor Si spiritul misiunii catolice. De fapt, trasaturile 
principale si caracteristice ale spiritului misionar catolic sunt 
ae de ideia primatului papal de jurisdictie, precum si 
de nazuinta indarjita si statornicé de a pune in praciica aceasta 
idete. Numai asa se explica faptul, ca —— desi misionarismul Bise- 
ricii primare fi oferea norma necesara desfasurarii unei stra- 
danii misionare de esenta si de tinuta cu adevarat crestine — to- 
tusi papismul si-a insusit o conceptie proprie despre misiunea 
crestina, precum si un mod specific de a face mistune. 
Asumandu-si fara temeiu calitatea de «vicar al lui Hristos» 
pe pamant si de capetenie suprema de drept divin a intregei Bi- 
serici, papa isi atribue un primat absolut de jurisdictie si ca 
atare pretinde ca detine nu numai intreaga plenitudine a pu- 
terii bisericesti asupra tuturor crestinilor 2), ci si o autoritate 
spirituala virtuala asupra lumii intregi?). Cum era si firesc, 
aceas!& pretentie papisté s’a rasfrant adanc si asupra concep- 
tiei si metodei misionare catolice. Caci din ideia primatului s’a 
tras concluzia, ca fiecare botezat —- ehiar daca nu face parte 
din Biserica romano-catolica —- este supus de drept episcopului 
Romei, in ce priveste cele spirituale. Aceasta din urmatoarele 
doua motive: a) in afara de Biserica romano-catolica nu exista 
mantuire; b) cei ce se desprind din comuniunea de credinta a 


1. Cf. Teplov Vas.: Martirul 3i luptdtorul pentru credinta ortodoxd 
$i pentru poporul sdu. La un an dela moartea de martir a protopresbite- 
rulu pdr. Gavriil Costelnic. in «Revista Patriarhiei de Moscova», 1949, 
Nr. 10, pp. 37, 39. 

2. ¢<..Romamim Pontificem in universum orbem tenere primatun, 
et ipsum Pontificem Romanum succesorem esse beati PETRI, princeps 
Apostolorum, et verum Christi vicarium totiusque Ecclesiae caput et om- 
nium Christianorum patrem ac doctorem existere; et ipsi in beato Petro 


.pascendi, regendi ac gubernandi universalem Ecclesiam a Domino nostro 


Jesu Christo plenam potestatem traditam esse» (Denzinger H.-Umberg L: 
Enchiridion symbolorum. Editio 24-25. Friburgi Brisgoviae, Herder, 1942 
mn. 1826). 

3. Atitudinea Vaticanului fata de Ortodoxie im ultimi treizeoi \ de 
ami, in revista <Ortodoxia>, anul I, Nr. 1, p..30. 
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Bisericij romano-catolice, sunt eretici si schismatici 4). De aceea, 
tm enciclica «Mortalium animos» (din 6 Ianuarie 1928), pontiful 
roman se numeste pe sine «<Parintele comun» gsi «cel mai mare 
Pastor al sufletelor» 5). 

In baza acestei calitati pe care si-o asuma cu ingamfata 
emfaza, papa se considera nu numai indreptatit ci si chemat 
sa-si indrepte actiunea misionara catre toti oamenii, ca unul 
eare detine — pretinde el — in grad suprem toata puterea mi- 
sionara, adeca plenitudinea indreptatirii si a capacitatii haris- 
'matice de a binevesti Evanghelia, de a increstina pe toate nea- 
murile si de a le conduce spre fimanul mantuirii si fericirii ves- 
nice. Caci toti oamenii care se afla in lume apartin lui Hristos 
gi loctiitorului Sau, papei dela Roma. De aceea, teologii romano- 
catolici discuta cu seriozitate si cu pasiune problema: Daca Mar- 
tienii —- in caz ca pe planeta Marte traesc oameni — apartin 
jurisdictiei papei dela Roma °). 
| La intrebarea: «Care este autoritatea ce trebue sa trimita 
pe misionar?» — catolicismul isi raspunde: «Papa, papa singur, 
episcop al universului intreg» 7). Suprematia papala in ‘mi- 

‘siune a fost exprimata de catre papalitatea romana prin gura 
lui Pius XI, unul din papii misionari. In 23 Martie 1923, cu oca- 
_ ia primirii membrilor Consiliului superior al Congregatiei «De 

Propaganda Fide», acesta spuse: «Aceasta opera de apostolat,. 
care-i evanghelizarea lumii, este propriu zis toataé ratiunea de a 
fi a pontificatului. Intreaga traditie catolica numeste pe Papa: . 
Dominus apostolicus; atat e de adevarat ca apostolatul este sub- 
stanta cea mai adevarata Si cea mai pretioas’ a Pontificului 
roman» 8). Dar pentru ca sa nu se para ca interpretam fortat 
sau tendentios aceasta subliniere papala cu privire la misiune; 
lasam pe un catolic competent in materie s’o comenteze si apre- 
cieze: «Nu cred ca suprematia Sfantului Scaun asupra misiu- 
- milor sa fi fost afirmata vreodata cu un mai indiscutabil accent 
de suveranitate: s’a spus ca Papalitatea, reprezentanta a pele- 


4. <Omnes illos, qui in batpismo eandem fidem chatolicam recepe- 
runt, et postmodum a comunione fidei eiusdem Ecclesiae Romanae, quae 
una sola chatolica est, recesserunt vel recedent in futuram, esse schisma- 
ticos, si pertinaciter divisi a fide ipsius Romanae Ecclesiae perseverent> 

er-Umberg: Op cit., Nr. 570 a). 

5. Alitudinea Vaticanului..., p. 42 sq. 

6. Cf. Teplov: op. cit,, p. 38. 

7. Georges Goyau: Missions et Missionnaires. Paris, Bloud et Gay, 
1931, p. 87. 

8 Idem,tbidem, p. 190. 
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rinului terestru etern, care-i Pastorul cel bun, se identifich cu 
Biserica misionara, si voila s& se apropie de toate sufletele gi sf 
fie prezenta in toate punctele lumii» °). 

Substratul dogmei catolice despre plenitudinea si suprema- 
tia autoritatii papale in Biserica gi in intreaga lume, fl constitue 
tendinta papalitatii spre expansiune si dominare universali. Caci 
contaminandu-se de duhul Romei imperialiste si lasandu-se in- 
spirati si condusi de pornirile cele mai josnice ale naturii ome- 
nesti: orgoliul sau .<infumurarea trufase lumeascas, iubirea 
de tendinta spre dominatie totali 1°). 

Sub impulsul tendintei de dominare imperialist’ absvluta, 
papalitatea nu se limiteaza la dominatia bisericeasca, ci tinde 
si-si extindad influenta sa si asupra autoritatii civile. CAci din 
dogma infalibil'tatii papale, ea a tras concluzia, ea nu numai 
toate Bisericile trebue 8a cada in genunchi fn fata papel, ca in 
fata lui Dumnezeu, ci si toate popoarele, pentrucd nimeni altul 
nu poate sa guverneze popoarele decat tocmai acela care este 
infalibil. De aceea, papii vor sa domine toat’ lumea'!). 

Ideia romana de expansiune universald si de suprematie pa- 
pala determina si insufleteste intreaga actiune religieasa& si po- 
littea a Vaticanului. Ea s’a coneretizat in faurirea programului 


_-monarhic-teocratic al papalitatii: intemeierea unei monarhii teo- 


cratice universaiiste si absolutiste, care ar consta in unificarea 
crestinatatii si a lumii intregi intr’un singur corpus christianum, 
cu centrul la Roma si condus efectiv de papa ca «pontifex maxi- 
mus». Aducerea la indeplinire a acestui program echivaleazd cu 
realizarea idealului papal, care se\ poate sintetiza in cuvintele: 

expansiune si dominare, adica fntinderea Catolicismului in in- 
treaga lume cregt'nd si neerestina, ‘sub conducerea supremé a 
papei dela Roma 12). 


Nazuinta continua de a executa acest program monarhie- 


. teocratic a facut ca papismul sa transforme Biserica romana fn- 


tr’o organizatie pur pamanteasca si intr’o monarhie 


Idem, thidem, p. 190 sq... 
10. Cf. op. cit., p. 37 sq.; Episcop 


11. Prof. N. I. Sabatin: bielorusi, in 
«Revista Patriarhiei de Moscova>, 1949, Nr. 8, pp. 37 sq. gi 46; Arhiep. 
Hermogen: Caracterizarea activitittii Vaticanului din ultimii doudzeci de 


ami (1929—1949), in <Revista Patriarhiei de Moscova>, 1949, Nr. 9, 


pagina 43. 
12. Atitudinea p. 31. 
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absolutista, cu papa ca imparat, in frunte 1%). Cu deosebire, Va- 
ticanul se prezinta ca o organizatie politica internaticnala, care | 
dispune de un vast aparat diplomatic, ce sta in slujba politicii 
sale. Pentruca sub imperiul pornirii spre dominare si al tacticei 
daominarii, s’a creiat si promovat la papi principiul: politica mai 
presus de orice — suprema lex +). lar practicarea acestui prin- 
-cipiu a dus in mod imevitabii la adoptarea principiului machia- 
velic: seopul scuz% mijloaeele, care a zamislit deviza de factura 
exclusiv politicianista: toate mijleacele sunt admise pentru atin- 
gerea scopuhai urmarit! 

Tendinta de expansiune si de dominatie universal si abso- 
lutista. stapaneste cu atata strasnicie aspiratiile papalitatii, in- 
cat ea primeaz® chiar si fata de dogma catolic&’. Pentruca «prin- 
cipalul fn catolicism nu sunt divergéntcle dogmatice, ei nazu- 
inta politica a papalitatii spre dominare mondiala, nu numai bi 
sericeasca ci si politica. Ideia dominarii mondiale, ideia pleni- 
tudinit (plenitudo) autoritatii papale treee prin toata istoria 
Bisericii Catolice» 15). Adévarnl acesta il confirma subili- 


niazi un bun cunoscator al Catolicismului, ca preotul vrednie 


de pomenire Gavriil Costelnic, care, in referatul sau: <«Biserica 
romana si unitatea. Bisericii lui Hristos», serie intre altele: 


«Pentru Biserica roman# apar ca esentiale. dogmefe ei despre 
papalitate si nu alte dogme, prin cari ei se deosebese de Biseri- 


ca Ortodoxa. Filfoque, zamislirea neprihanita si altele, nu sunt 


creiate de papti insisi; cu prilejul unor complicatii istorice, papit: 


chiar respingeau: aceste dogme gi le-au recunoscut definitiv 
atunci cind s’au convins ca ele vor duce spre intarirea papali- 
tAtii 16). 

Ca tendinta expansionista si de dominare a papalitatii deter- 


mina si spiritul misionar ai Va‘ieanului, este un fapt mai pre- 


sus de orice discutie. Caci, sub impulsul acestei tendinfe, papa- 
litatea a rastalmacit cu totul sensul crestin originar si catuntts 
al catolicitatii sau ecumenicitatii ca Insusire a Bisericii, stramu- 
tand centrul de gravitate de pe adancime si intensitate pe ex- 


tensiune spatialé sau geografica si pe crestere numerica, conce- - 


pand acest atribut al sfantului asezamant de mantuire, numai 
ca universalitate si nicidecum ca ecumenicitate in sens ortodox. 

‘Cat priveste molipsirea papismului de ide'a romana a impe- 
cmpnamaiey mondial gi in directie misionara, sunt foarte semni- 


13. Eipiscop Hermogen: si Biserica Ortodond, p. 31. 
14, Teplov: op. cit., @ 37 sq. 

- 15. Teplov: op. cit., p. 37. 
16, Idem, ibitiem. 
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ficative si concludente: marturisirile aceluiasi papa misionar 
Pus al XI-lea, care — facand, la 13 Aprilie 1929, un bilant asu-— 
pra realizarilor de pana atunci ale misiunii catolice — s’a expri- - 
mat, tot catre membrii Consiliului superior al propagandei, pre- 
cum urmeaza: «Cand ne gandim ca toata aceasta mareata des- 
voltare a activitatii misionare, lasa inca atatea regiuni ale lumii 
in intunecimile cele mai greoaie; daca se cugeta ca binele ce s’a 
izbutit a face nu-i decat o picatura stralucitoare deasupra unui 
ocean ramas neatins, e intr’adevar cazul de a repeta ceea ce zi- 
ceau vechii Romani si ceea ce a fost poate una din cheile minuna- 
tei expansiuni a imperiului roman in vremurile vechi: Nil actum - 
si quid agendum> 17), Comentand cele de mai sus, catolicul Go- 
yau opineaza: «Astfel Roma spirituala, vorbind prin buzele sale, 
reia programul de actiune din care Roma consulilor si Cezarilor 
igi ficuse podoaba. «Daca ramane inca oarecare lucru de fa- 
cut, atunci nimic nu-i facut». Insa, de vreme ce cel ce pro 
nunta aceste cuvinte este Pius XI, eu asi vedea intr’insele mult 
mal putin o maxim de imperialism, decat o devizi de cari- 

» 18) 
Revelatoare pentru spiritul misionar. al Vaticanului, este 
gi controversa interesanta ce s’a deslantuit intre teologii pro- 
testanti si cei catolici, cu privire la raportul dintre misiune i 
propaganda. 
Pentru a putea desprinde ceea ce este util preocuparilor 
moastre, redam 1%) mai intai firul principal al discutiilor. __ 
‘Formuland o teorie subtila asupra raportului dintre mi- 
siune si propaganda, teologii protestanti au exprimat urmatorui 
punct de védere: Pe cand propagandistul vrea sa faca din altul 
ceea ce este el insusi, misionarul vrea sa ajute altuia, ca 8a de- 
_ wind ceea ce poate deveni in temeiul fiintei sale. 

_. Fiind misiunea integrata organic fin insasi esenta si paul 
tia de viata a crestinismului si reprezentand ca atare insusi creg 
tinismul in plin mers de desvoltare intensiva' si extensiva,. ag 
‘vierile de ordin doctrinal si practic ale crestinismului s'au ras 
frant in mod inevitabil si asupra misiunii. 
 Faptul ca teologii catolici au la orice deosebire 


17. Goyau: op. cit., p. 233. 

18. Op cit., p. 233 sq.: Pentru noi este important si de retinut fap- 
tul c& insusi catolicul Goyau recunoaste c&. afirmatiile papei Pius XI 
sunt susceptibile de a fi interpretate in sens imperialist. C&aci altfel nu 
s’ar fi simtit obligat s4 sublinieze c& el-vede in spusele papei nu at&at oe 
maxima de-imperialism, mai ales 6 devizisde caritate. | 

19. Dupa Dr. Ioan Puiul: Biserica Misionard, in revista «Candela», 
anul XXXIX (1928), p. 252 sq. 
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notionala dintre misiune si propaganda, este deosebit de sem- 
nificativ si de concludent in ceea ce priveste spiritul misionar al 
Vaticanului. Caci a renunta la orice deosebire notionala intre 


misiune si propaganda, ceea ce este tot una cu a sustine ca 


misiunea si propaganda se confunda sau se identifica, insem- 
neaza a reduce misiunea exclusiv la propaganda. Dar, a sustine 
c& misiunea se limiteazi la propagand4’ sau se consuma total 
in aceasta, insemneazé a stramuta centrul de gravitate al mi- 
siunii de pe elementul care constituie esenta sa: salvarea si desa- 
varsirea religios-morala a sufletelor, asupra tendintei de ex- 
pansiune si dominare. Caci catolicismul confunda misiunea cu 
- propaganda, tocmai pentruca nu urmareste prin misiune atat 
salvarea si desavarsirea sufletelor, cat mai ales implinirea idea- 
lului stu atat de scump: expansiunea si dominarea asupra humii 
intregi. Prin urmare, este mai presus de orice indoiala faptul ca, 
sub impulsul idealului roman imperialist de expansiune si domi- 
nare, misiunea catolica s’a pervertit si degradat in actiune exclu- 
siv propagandista, intr’o actiune de prozelitism agresiv si acapa- 
rator, care se desfasoara nu numai printre necrestini, ci si printre 
crestini. De aceea, actiunea propagandista a Vaticanului se des- 
fasoari cu staruinté in doua directii, si anume: Convertirea 
lumii necrestine si unificarea lumii crestine prin supunerea tu- 
turor ramurilor crestinismlui sub sceptrul Romei 2°). Daca mi- 
siunea catolica ar fi preocupata numaj de salvarea sufletelor, 
atunci si-ar limita in mod firesc actiunea la lumea pagana; dar 
pentrucd pe ea o preocupa in primul rand realizarea idealului 
de expansiune si dominare, convertirea crestinilor necatolicj la 
anirea cu Roma constituie obiectivul ei de primul rang. 

Aceasta trasatura negativa a misiunli catolice este 
prima, din care rezulta in mod firesc toate celelalte defecte ale 
spiritului misionar al Vaticanului ad ale modului sau de a face 
misiune. 
Sub impulsul continuu al idealului de expansiune 
si dominare, misiunea catolicé a devenit actiunea propagandis- 
tick céa mai sustinut’, cea mai combativi, cea mai agresivi gi 
cea mai prozelitista. Prozelitismul catolic, adica zelul neodihnit 
de a converti, foloseste toate caile si toate mijloacele de actiune 
scopului pe care-l urmareste. | 

Transpunerea principiului papist: politica mai presus de 


20. Cf. si Atitudimea Vaticanului..., p. 31. Acum intelegem dece prin- 


eipalul organism catolic de misiune si anume congregafia «De Pri 
poarté simplu numele de «<PROPAGANDA?. 
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--Oriee — suprema lex, si in domeniul misiunii, are drept conse- 
cinta faptul ci. Vaticanul situiaza actiunea misionara prea mult 
in sfera politicii omenesti si o incadreazi prea putin in spiritual - 
epostoiatuluj crestin. Asa se face ci misiunea catolica nu are un 
caracter apostolic, ci unul politic si diplomatic. Caci Vaticanul 
procedeaza in cele misionare mai degraba ca Stat politic, decat ca 
Biserica a lui Hristos. De aceea, scopurife zise «misionare» ale 
Vaticanului nu sunt pur religioase si spirituale, nu sunt de esen- 
4a crestinaA. 

 Convertirea tuturor necrestinilor si necatolicilor la Biserica 
papala constituie pentru Vatican o problema nu numai misio- 
‘Mara, ci si politica. Aceasta afirmatie o justifica nu numaj fap- 
tul ca Vaticanul urmareste prin actiunea misionara implinirea 
idealului sau de expansiune si dominare, ci si faptul ca Vatica- 
nul considera politica drept un domeniu al misiunii pe care o 
are papa. Ideia despre legatura dintre misiunea papei si politica, 
a fost exprimata de catre papa Pius X, cu ocazia primei sale 
~ alocutiuni tinute in Consistoriu, la 9 Noembrie 1903: «Dupa 
eum intelegem, unora li se pare lucru de ofensa, ceea ce spu- 
nem, ca se cuvine ca noi s& ne ocupam si de politica. Insa ori- 
cine observa icoana justa a lucrurilor, ca Pontificele nu poate 
nicidecum sa desparteasca cele politice de functia de cap, pe 
are o poarta,. sl de cele ale credintel si moravurilor» 21). 

A Astfel, nu-i de mirare ca Vaticanul are o scoala speciala — 
pentru pregatirea diplomatilor: «Academia dei nobili ecclesias- 
tici» 22), si trimite pe ambasadorii sai — nuntii apostolici — 
in toate tarile cu care are legaturi diplomatice 23). Vaticanul 
are corpul sau diplomatic. Dupa primul razboi mondial, au re- 
tuat sau stabilit legaturi diplomatice cu Vaticanul patruzeci dc 
state, ceea ce a facut ca puterea politica a papalitatii sa creas- 
ca 24). «Cu cele patruzeci de reprezentante diplomatice.in lume, 
cu mijloacele Sale de informatie, cu legaturile ce-i asigura pre- 
- tutindeni agentii sai numerosi — cler, misionari si credinciosi 
de toate neamurile — Vaticanul dispune de un aparat politic 


21. «Utique intelligimus nonnulis offensioni fore, quod dicimus; cu- 
rare Nos etiam politicam oportere. Verum quisque aequus rerum index 
videt; Pontificem a magisterio, quod gerit, fidei morumque nequaquam 
posse polificorum genus disjungere». (La Kar] Mirbt: Quellen zur Ge- 
achichte des Papsttums wid des rémischen Katholizismus, ed. 5, Titbingen, 
1934, p. 502, Nr. 647. Citat dupa: Attiudinea Vaticanulw..., p. 48, nota 
subl. 52. 
22. Atitudinea Vaticanului..., p. 48, nota subl. 53: 
23. Ibidem, p. 50. 
24. Atitudinea Vaticgnulvi..., p. 49. 
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intins si suplu, cum nu existé altul», care se adapteaza impre- 

jurarilor date gsi stie sa le exploateze cu multa abilitate in inde- 

plinirea scopului mereu acelasi: «intinderea gi intarirea roma- 
no-catolicismului si a autoritatii papale» 25). 

Pentru a ilustra puterea politica a Vaticanului si aspiratiile 
ei actuale, citam urmatoarele: «De fapt, imperialistii americani 
folosesc Vaticanul in rolul de spion international, care le coor- 
doneaza planurile, in vederea declansarii unui nou razboi. In 
tarile de democratie populara, agentii Vaticanului stau in frun- 
tea reactiunii capitaliste, expresia ei fiind ierarhia. Cercetarile 
au dovedit stransa colaborare intre ierarhia catolica si oficiali- 
tatea nazista, care a provocat al doilea razboi mondial. Astfel 
acum, cardinalul Frings din Colonia, militeaza pentru reinar- 
marea Germaniei vestice, spre apararea capitalismului «randuit 
in lume de Dumnezeu». Delegatul apostolic papal din Coreea, 
episcopul Byrne, se inscrie in istorie ca agent a] activitatii de 
spiona} international. Misionarii din Maryknoll (U.S.A.), orga- 
nizeaza in Formosa o centrala reactionara antichineza. Cardina- 
lul din New-York, Spellman, apeleaza la preotij militari catoliei 
din rezervé sa se anunte benevol in armata americana, care plea- 
ca in Coreea. Paterul Malahia Walle, priorul manastirii Fecioarei 
. Maria Ajutatoare din New Canaan (U.S.A.), instrueste pe ti- _ 
‘nerii franciscani pentru actiunile subversive din tarile de demo- 
cratie populara. Papa Pius XII da dispozitiuni, dupa declaratia 
- -arhiepiscopului Beran din Praga, catre egumenul manastirii 
Brevnov, privitoare la felul cum. urmeaza sa fie rasturnatesr 
regimurile democratilor populare, prin interventia americana 
‘gi rolul ce-l are in aceasta actiune ierarhia catolica» 24). 

Avand la indemana un astfel de aparat politic, Vaticanul 
pune sistematic si statornic diplomatia in serviciul misiunii si 
foloseste situatiile si persoanele politice in Scopuri misionare, 
asigurandu-si in prealabil un teren de influenta si de actiune 
‘politica, acolo unde vrea sa faca misiune. Caci misiunea catolica 
_— degradata in actiune propagandista care nu salveaza, ci inea- 
tuseaza si acapareazi ——- face uz, in grad suprem, de puterea 
si de influenta politica, pentru a-si atinge scopurile sale. 

Fara indoiala, actiunea misionara este conditionata intr’o 
anumita masura si de imprejurarile politice, pentruca — cres- 
tinismul, hicrand potrivit modurilor naturale ale firii omenesti 

—- misiunea se } Seatagoars in cadrul vietii naturale si nu poate 


25. p. 52. | 
26. K. Beyan: Slujitortt noului rdaboi, in «<Svobodné Slovo>, Praga, 
Nr. 284; Dec. 1950, p. 1.\- 


| 
. 
\. 
a! 
4 
if 
4 
an 
’ 
+ 
£ 
4 
; 
+ 
< 
4 
3] 
4 
A 
) 
Ag 
ie 
by * 
| 
yar t 
+ 


face abstractie de ea, ci se foloseste intr’un anumit grad si de 
elementele acesteia in desfasurarea ei. Dar Vaticanul nu se\ 


' opreste numai la atat, ci atrage politica atat de mult in sfera 


misiunii, incat politica si misiune se ingemaneaza intr’un intreg 
organic si solidar in desfasurarea lor. Astfel, actiunea misionar& 
merge mani’ in mAn& cu cea politico-diplomatica si, in consecin- 
ta, misionarii catolici nu sunt numai propovaduitorii activi ai 
romano-catolicismului si ostenitorii hiperzelosi intru convertirea 
la crestinismul catolic, ci mai ales propagandistii fanatici ai 
expansiunii si dominatiei papale. Cautand sa exploateze in fa- 
vorul.sau evenimentele politice ale vremii. respective, Vaticanul 
— consecvent cu principiile de baza care ii inspira si calauzesc 
stradaniile si avand la indemana atat de variate si de destoinice 
Mijloace de actiune diplomatica si misionara — a pus si pune 
in actiune tot ceea ce crede c& poate sai-i aduc’ succesul misionar 
expansionist. De aceea, «Vaticanul pandeste evenimentele, le in- 
terpreteaza si le foloseste in interesele sale confesionale impe- 
rialiste, tragand concluzii bisericesti din schimbarile politice si 
Sociale ale vremii» 27). Pescuind deobicei in apa tulbure, propa- 
ganda Vaticanului urmareste succese misionare usoare, pe care 
le trambiteaza apoi cu mare sgomot si le prezinta ca dovezi 
eclatante ale superioritatii doctrinare si vitalitatii neintrecute 
ale catolicismului. 

Sub impulsul poftei nesaturate de expansiune totala gi de 
dominatie integrala, Vaticanul practica din plin — in domeniul 
stradaniilor sale misionare — si.principiul machiavelic: scopul 
scuza mijloacele. In consecinta, centrul organizatiei bisericesti. 
catolice din lumea intreaga socoteste ci toate mijloacele fi sunt 
atingerea tintelor urmarite prin actiunea mi- 

Numai asa se explici faptul de dragul suecesului misio- 
nar, Vaticanul face concesii si compromisuri mari, cu toata into- 
leranta religioasa de care se conduce, sub impulsul tendintei de 
a apare in fata crestinatatii ca singura ramura a cregtinismului, 
care detine integritatea sau plenitudinea doctrinala gsi practicd. 

Astfel, nu-i de mirare ca spiritul si tactica: misionara4 ca- 
tolica s’au plecat foarte devreme spre asa zisa «<adaptare» sau 
«<2comodare» 28). Aceast&a maniera misionara a mers asa de de 


|. parte, incét —- de exemplu — fn China, Japonia si in alte tari, 


papii admit misionarilor catolici si mai ales Iezuitilor, si fack 
de «acomodare» a catolicismului la nofiunile religioase, 


27. Atitudinea. Vaticanului..., p. 39. 
28. Cf. Goyau: op. cit., p. 19. 
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- prefacere a lui, incat in constiinta nouconvertitilor se formeaz& 


-gioase ale acestui cult, «chiar daca aceste ceremonii pot sa 


_ jJaponezi de a mentine notiunile religioase pagane 2). Aceste ca- 


_ pe care le poate inspira principiul: scopul scuza mijloacele 32). 


lui generale, nu-i greu sa desprindem dintr’insul conceptia _pa- 


jegire cazuistica prin afirmatia ca el considera ceremoniile pa- 


de expansiune si dominatie- 


la datinile, la deprinderile locale si, in consecinta, o astfel de 


un amestec ciudat de doctrina crestina si pagana. Dupa instruc- 
tiunile papei Pius XI din 1936 (aprobate si de Pius XII in anul 
1939), catolicilor chinezi li se admite cinstirea lui Confucius si 
mentinerea cultului confucianist al stramosilor, iar autoritatilor 
bisericesti catolice li se ingaduie sa asiste la ceremoniile reli- 


apara, dupa aspectul lor exterior, drept superstitii». Pe de alta 
parte, papa Pius XI a permis (la 28 Mai 1935) catolicilor din 
Manciuria si (la 26 Mai 1936) celor din Japonia, sa participe la 
ceremoniile religioase ale cultului eet al cinstirii imparatu- 
lui, stramosilor si celor cazuti fm razboiu. Desi a incercat o 


gane sintoiste ca civile si patriotice, totusi prin aceste conce- 
siuni, papa Pius XI a admis de fapt posibilitatea pentru catolicii 


teva cazuri sunt destul de graitoare cu privire la dispozitia Va- 
ticanului de a sacrifica orice de dragul implinirii idealului sin 


In actiunea expansionisté a Vaticanului, rolul principal 0 
joaca Iezuitii, «marii maestri ai intrigilor gi ai celor mai ciudate 
combinatii» 3°), cari constituiesc «arma cea mai activa a pro- 
pagandei romane» *'), si cari aplica cu dibacie toate metodele 


Il. 
Conceptia papisté despre unirea Bisericilor. 


Dupa ce cunoagtem spiritul misionar al Vaticanului in liniile. 


pista despre unirea Bisericilor si tactica unionista a papalitatiL 
Caci tocmai felul in care Vaticanul concepe si tinde s&4 realizeze 
ideia misionara, este factorul care determina in mod covars#- 
tor ideia papisté despre unirea Bisericilor si maniera de tradu- 
cere in practica a acestei idei. | 


1949, in «Revista Pafriarhiei de Moscova>, anul 1949, Nr. 3, p. 60. 
30. Sabatin: op. cit., p. 38. ee 
31. V. Niconov: Biserica Ortodord Rusd Roma, <Revista 
triarhiei de Moscovap, anul 1949, Nr. 9, p. 37. J 
32. Idem, ibidem, p. 47. 
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‘stituiesc nervul si cheia de bolt% a misionarismului catolic, 
mod firésc aceasta ideie centrala a Catolicismului si tendintele — 


legate organic de ea, strabat ca un fir rosu at&t ideia de unire 
a Bisericilor cat si modul in care se tinde la realizarea ei. , 


hg Ideia papista despre unirea Bisericilor. 
Cea dintai rasfrangere negativa a transpunerii ideii papale 


gi in sfera preocuparilor de unire bisericeasca, este pretentia 


ingamfata a papei ca — in calitate de «arbiter veritatis» infai- 
libil — detine plenitudinea si integritatea adevarului revelat. 
De aceea, papalitatea nu concepe unirea bisericeasca pe baza de 
restabilire a adevarului revelat in integritatea lui originara, prin 
abandonarea devierilor doctrinare de care s’a facut vinovata in 


eursul timpului si prin reimbratisarea dogmei ecumenice, Dim-— 


potriva, vrea s&é impuna dogma catolica — in frunte cu cea des-_ 
pre primatul papal de jurisdictie — tuturor crestinilor si intot-— 
deauna face mare caz de o implacabila intoleran{a degmatica. 

Din pretentia ca detine adevarul intreg si curat de orice 


desfigurare, papa ridica alta pretentie: aceea ca in afara de 


Biserica lui — ca detinatoare a acestui adevar — nu exista man- 
tuire. Iar din conexarea acestor doua pretentii, scaate concluzia 
urmatoare: Cei re se desprind din comuniunea de ecredinta a 
Bisericii Romano-Catolice, sunt eretici si schismatici. Socotind 


pe toti ce: lalti: crestini ca eretici si schismatici, unirea biseri- 


ceasca nu insemneaza — in laturea ei doctrinala — pentru pa- 
palitate nicidecum restabilirea adevarului revelat in integritatea 
lui originara si ecumenica, ci acceptarea dogmei, catolice in inte- 
gritatea ei. Prin urmare, in tendinta sa unionista, papalitatea 
nu urmareste biruinta deplina a adevarutlui revelat, prin accep- 
tarea lui de citre toti crestinii actuali, ei expansiunea si. domi- 
natia dogmei catolice in intreaga crestinatate. 

-  Dupa cum vedem, aspiratia unionista a papismului nu por- 
neste dela deviza profund crestina: «Sa iubim unii pe altii, ca 
intr’un gand si marturisim». Cu alte cuvinte, nazuimta de unite 
® pontifilor romani na se inspira din iubirea fata de adevar. 
Pretentia ingamfata ca detin adevarul nefalsificat, i-a impiede- 
cat si fi impiedica si azi pe pontifii romani dela practicarea prin- 


ciplului major al iubirli de adevar. In consecinta, iubesc 


adeyarul crestin numai in ei insisi si nu baga in seamé straluci- 
rea si reflectarea lui in ceilalti crestini decat cei catolici. De 


-aceea, ei inteleg promovarea adevarului crestin numai ca atra- 


gere a celorialti crestini.la.degma catolica. Orbiti de adevarul 


tor, papii nu pot fi slujitori credinciosi ai adevarului autentic 
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crestin; dimpotriva, ei se dovedese dugmani ai acestui adevar. 
Asa se face ca papii s’au inchis‘intr’un zid chinezesc, au barat 
- toate caile de restaurare a adevarului crestin in integritatea — 
lui originara, inlaturand prin aceasta atitudine orice posibilitate 
de adevarata unire bisericeasca. 
Dar factorul care determina in mod covarsifor concep}a 
papis.4 despre unirea bisericeasca, este laturea cea mai puternic 
afirmata a primatului papal absolutist, si anume: imper.alismul 
papal de traditie romana, concretizat in tendinta de expans: june 
total4 si de dominatie integrala. Caci, ca expresie gi ca produs 
- al tendintei de suprematie universala a papilor, primatul papal 
absolut de jurisdictie alimenteazi necontenit veleiiatile de domi- 
natie universala ale Romei. 
- Din tendinta papista de expansiune si dominatie integrala, 
s’a nascut in chip firesc grandiosul program unionist al aducerii 
intregii crestinatati sub o singura conducere, cea a episcopulul - 
Romei, care pretinde ca detine in mod exclusiv dreptul la uni- 
vérsalitate. In consecinta, privirile papilor s’au intins peste in- 
treg globul pamantesc, cu gandul de a-t cuceri pentru Roma 
papala- Caci, pentru a fi detinatorul efectiv al plenitudinei pu- 
terii bisericesti, papa trebuia sa aibe sub conducerea sa pe toti 
erestini din lume. Si astfel, drumul care duce la realizarea 
idealului urmarit cu atata strasnicie de propaganda catolica, 
trecea inevitabil prin Bisericile unite si apoi prin cele ortodoxe, 
continuand cu cele protestante 33). 


Maretul program unionist apare in mintea papilor ca un 


mijlec de a asigura Catolicismului cea mai mare intindere gi 
papalitatii supunerea mai ales a ortodocsilor, atat de mult vi- 
sata de Roma. Caci unirea ortodocsilor cu Roma este considerata 
ca cea mai mare cucerire si satisfactie, la care poate aspira pa 
palitatea, Aceasta intrucat ea ar fi pasul cel mai important 
spre reconstituirea unitatii crestine, care s’ar desavarsi apol 
prin atragerea anglicanilor si a protestantilor. De aceea, cas- 
tigarea massei de ortodocsi pentru Roma sau unirea in massa 
a ortodogsiloer, este cel dintai succes pe care-1 doreste eu ardoare 
propaganda catolica, nu numai din simpla dorinta de expansiu- 
*he, cl si din nerabdarea de a vedea rezolvata radical chestiunea 
schismei celei mari dela anu] 1054 34), nerabdare care are la 

baza, in ultima instanta, tot.tendinta de expansiune, 


83. Cf. T. M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, in 
revista <Biserica Ortodox& Rom4nd>, anul LIT (1935), p. 559. 
fo 34. Cf. T. M. Popescu: Enciclica pitriarhilor ortodocgi dela 1848, 
p. 
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Dintra inceput, unirea bisericeasci a Risiritului cu Roma 
a fost conceputa de papi ca un mijloc de satisfacere a interesului 
suprem al papalitatii: cresterea puterii si influentei papale im 
toaté lumea crestina. Caci, pe cand interesele grecilor in cadrul 


_ tratativelor de unire erau provizorii, interesele papilor erau 


permanente si se reduceau in esenta la tendinta de a face din 
unirea cu Grecii un instrument de atragere sub sceptrul impe- 
rial al Romei papale, a celorlalti ortodocgi si orientali in ge- 
néral 35). 

De ideia aceasta nu era strain nici marele papa Grigorie a) 
Vil-lea, iar urmasii sai:au fost cu totii stapaniti de marea ideie 
a unirii deodata sau treptat, a tuturor orientalilor cu Roma 36). 

Inca cu Nicolae I «cel Mare» (858—867), rivalul patriar- 
hului* Fotie, ideia papala a ajuns sa fie cristalizata ca «supre- 
matie constienta si primat papal absolut», avand un rol com 
siderabil in procesul de declansare a schismei dela 1054 87). Na — 
stim ce forma a luat si ce grad. de intensitate a ocupat ideia 


Ee primatului papal in primele tratative unioniste dela 1073-1074. 


Insa un fapt este sigur: tendinta de primat s’a manifestat in | 
mod categoric prin vointa papei Grigorie al VIl-lea, de a im- 
pune celorlalti — ca ortodoxa — doctrina Bisericii romane. 
Desi, in cadrul ei, primatul papal inca nu aparuse, ca o inovatie 
catolica cu pretentii de doctrina formulata, inca in polemica 
latino-greaca dela 1053-1054 s’au ivit in mod vadit coarnele ma- 


nifestarilor de suprematie papala, prin faptul cA Roma socotea 


scaunul patriarhal dela Constantinopol inferior celui roman, iar 
pe Mihail Cerularie il considera ca neofit nevrednic de scaun si 
¢a pe unul ce se numeste in chip abuziv patriarh 38). | 

Dar inainte de a fi formulat si impus orientalilor ca doc- 
trina, primatul papal a tins sai se impuna pe cale faptica. In 
aceasta privinta, orice indoiala sau rezerva asupra conceptiilor 
si sentimentelor lui Grigorie al VII-lea, sunt categoric spulbe- 
rate de Charta privilegiilor papale: Dictatus papae, in care se 


Oglindeste minunat profilul sufletesc al marelui papa. Caci in 
» acesta, Hildebrand se declara si se voia «gef suprem absolut in 
' cele spirituale si politice, mai presus de orice autoritate individua_ 


la sau colectiva, mai presus de orice judecata, mai presus de eroa-_ 
re, ba chiar «Sfant, prin meritele fericitului Petru», dispensator 


85: Cf. Prof. Teodor M. Popescu: Cum. sa fdout <unirile> ou Roma, 


“%m revista <Ortodoxia>, anul I, Nr. 2-3, p. 139. 


36. Idem, ibidem, p. 139. 
37. Idem, ibidem, p. 139. 
‘38. Prof. Teodor M. Popescu: Cum faout «umiriler cu Boma, 


_ pagina 140. 
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de drepturi si privilegii, purtator al unui nume unic in lume gi 
singur indreptatit a se numi <pontif universal», indreptator al 
_eredintei tuturor crestinilor, neexistand dreapta credinta decat 
in concordanta cu Biserica romana, Biserica intemeiata de Dum- 
mezeu singur (a solo domine) » 39). 

Daca acest Dictatus ‘papae constiuie — cum se crede mai 
nou — proiectul conditiunilor romane de unire cu Grecii este 
un fapt mai presus de orice indoiala, ca conceptia papala despre 
unirea bisericeascé a Romei cu Grecii este determinata exclusiv 
de ideia primatului papal de jurisdictie absoluta si de tendin- | 
tele ce decurg din ea. Caci papii urmatori au fost adepti credin- 
eiosi ai marilor idei gregoriene si executori hiperzelosi si fana- 
tici ai testamentului sau pontifical pe intregul nite vast cat 
lumea toata, al aspiratiilor papale 
: Astfel stand lucrurile, nu-i de mirare ci — ori de cite ori 
se gasesc | in fata marii probleme a unirii bisericesti — papii pun 
ca singura conditie a unirii recunoasterea prealabila, neconditio- 
nata si totala a primatului papal, si cA urmaresc prin unire nu- 
prin subjugarea crestinilor neca- 


Considerandu-se inzestrata de providenta cu capacitatea si 
cu misiunea de a duce la recunoasterea generalaé primatul de. 
jurisdictie absoluta 41), Roma este preocupata necontenit si in- 
tens de ideia unirii bisericesti si lucreaz4 asiduu la realizarea 
61, concepand-o altfel deca* celelalte ramuri ale crestinismului si 
urmirind cucerirea ei prin mijloace proprii. 

Teologia unionista catolica, mai veche si mai noua, tra~ 
teaza problema unirii biserieesti sub ambele ei aspecte: teoretic _ 
si practic, prezentand trasaturi ciudate si caracteristice spiri- 

tului catol'c. 
| Trasaitura fundamentala a modului catolic de tratare a pro- 
blemei unirii bisericesti in iaturea ei teoretici-doctrinala, este 
ridicarea tendintei de dominatie universal4 maj presus de puri- 


89. Idem, thidem, p. 140. 

40. Cf. idem, ibidem, p. 141. 

41. Sunt edificatoare in aceast& privinfa urma&toarele cuvinte ale 
unui renumit dorematist catclic: «Durch seine auf Autoritéit, Recht und 
Tradition eingestellte Mentalitit wie durch seine eigene grosse Geschichte 
war Rom in erster Linie von der Vorsehung dazu befihiet und gerufen. 
nicht nur die von Christus keimeelegte bkirchlich-rechtliche Ordnung 
allgemeinen, sondern den Jurisdiktionsprimat der cathedra Petri im be- 
gonderen auszugestalten und eur allgemeinen Anerkennung zu bringens 
Dr. Prof. (Adam Karl: Dag Geheimnis der Inkarnation Christi und seimes 
mustischen Leibes,,in volumul «Die eine Kirche». Zum Gedanken J. + 
Mohlers. Paderbon, F. Schiéningb, 1939, pp. 46-47. 
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tatea si credingei crestine. Asa se. faptul, ca 
— desi pleacd dela premize fn aparenta juste — teologia un’o- 
nista a Vaticanului ajunge la concluzii sau pretentii neinteme- 
iate si absurde. 

Roma preconizeaza unitatea eredintei ca eerinta a unititii 
crestine si recuncaste ca, la baza unirii Bisericilor trebue pusa 
unitatea credintei, intrucat nu poate fi vorba de unire fara uni- 
tate de ti. Insusi papa Pius XI, in enciclica «Mortalium 
animos», din 6 Ianuarie 1928, formuleaza acest principiu in 

 felul urmator: «aceasta unire ri poate porni decat dintr’un sin- 
gur magister, dintr’o singura norm& de a crede si dintr’o sin- 
“gura credinta a crestinilor» 42). Acelasi papa, in aceeasi enci- 
celica, mai afirma ca: «Biserica Tui Hristos... trebue sa existe 
tocmai asa cum a fost pe timpul Apostolilor» 43). Pe de alta 
parte, noua teologie unionista catolica se complace in preconi- — 
zarea de principii ca acestea: izvorul unitatii erestine este iu- | 
birea 44), <biruinta adevarului se plineste numai prin iubire>» 45), 
«adevarata unitate nu poate sa fie rodul umei constrangeri far’ 
iubire» 46), si de aceea <o unitate stoarsa cu deasila prin mi} 
loace politice de presiune ar fi nu numai contrara spiritului 
crestinismului, ci si o plasmuire discutabilé gi subreda> 47). 

Dar toate aceste princip'i salutare si autentic crestine sunt 
| contrazise in mod flagrant de atitudinea faptica a Romei, fn 
marea problema a un'rii bisericesti. | 

De fapt, cu toate ci preconizeaz’ unitatea eredintei ca oO 
» cerinta necondtionata a unitatii crestine si dest unirea este 
| principial pentru ea o chestiune de dogmA, totusi Rema intélege 
wumitatea credintei ca acceptare integral4 a docmei catolice in 
frunte cu recunoasterea primatutui papal de jurisdictie absoluta. 
Aceasta pretentie a Romei se bazeaza pe o coneeptie nous 


42. In romaneste: Scrisoarea enciclicd-a sfantului pdrinte papa Pius — 
XI, despre adevdrata unire religioasd. Iagi, <Presa. bunds, 1928, p. 16. 
A sé vedea si p. 14 sa. 

43. Ibidem, p. 10. 

44. Cf. Prof. Dr. Joseph Ruppert Geiselmeann: Binheit Lieve. 
thr Gestaltwandel im Méhlers Theologie der Kirche, in vol. «Die eine 
Kirche», pp. 166 si 208; Pierre Chaillet: Das mystische Prinzip der Bin 
| het. Thidem, p. 240; Max Pribilla: Wege zur kirchlichen Einheit. Ibidem, 

45. Max Pribilla: Um kirchliche Finheit, Stockholm-Lausanne.. Rom. 
Geschichtlich-theologische Darstel'vng der neueren 
Freiburg in Breisrau. Herder, 1929, p. VIII. 

46. Pierre Chaillet: Einfiihrumg, in volumul <Die eine Kirche>, p. 12. 

z 47. Arnold Rademacher: Der religiise Sinn unserer Zeit wnd der 
| ékumenische Gedanke. Bonn, Peter Hanstein Verlagsbuchhandlung, 
> 2939, p. 30. 
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despre unitatea bisericeasca, introdusa de papalitate in teologia 
crestina. Ea se reduce in fond la afirmatia: «Comuniunea eu 
Roma este temelia pe eare sta unitatea Bisericii crestine, pe 
care sta Bisarica insasi» 44). Astfel, papa Pius IX, in enciclica 
«Ad Orientales» din 6 Ianuarie 1848 49), se s'mte in masura sa 
cheme la unire in felul urmator: «Va indemnam si va conjuram 
sa nu mai intarziati a intra n comuniune cu Sfantul Scaun al 
lui Petru, in care este temelia adevaratei Biserici a lui Hr's- 
tes, cum o adeveresc si traditia stramosilor vostri, ca si tradi- 
tia altor Parinti vechi si cuvintele insesi ale Domnului nostru 
_Tisus Hristos, cuprinse in Sfintele Evanghelii si pe care le-am 
citat. Caei iu este, nu va fi niciodata posibil ca sa fie in comu- 
niunea Bisericii, una, sfanta, catolica si apostolica, ace‘a cari 
vor si fie separuti de taria pietrei, pe care Biserica a fost zi- 
dita in chip divin» 5°). 

Este foarte semnificativ si edificator faptul, e4 aceasta 
tezi catolicé despre unirea bisericeasci a ajuns la desvoltare 
si formulare deplina odata cu culmea de pana acum 4 evolutiei 
dogmatice a primatului papal. Caci conceptia despre Bisericd a 
sinodului Vatican modifica radical sensul dogmatic si consti- 
tutia juridica a sfantului asezamant de mantuire. Potrivit éi, 
Bigerica este 0 monarhie absolutista de tip pamantesc, cu 0 or- 
ganizatie centralista pusa cu totul fn mfinile papei 51). 

Sinodul Vatican a concentrat Biserica in mainile «canuluis 
ei fn asa grad inc&t a redus Biserid’ Ja acest cap, la vointa si 
la puterea lui. Drept urmare a acestui fant, Biserica este nana 


48 Prof. Dr. Teodor M. Popescu: 
1848, p. 606. 

«49, Citatele din aceast&. enciclicA le redim dup& textul ei francez 
si latin, publicat in revista unionist& «<Irénikon», t. VI (1929), pp. 666- 
686), servindu-ne totodaté si de traducerea fragmentara a d-luj Prof. 
Teodor M. Popescu, cuprins& in studiul: Enciclica patriarhilor ortodocsl 
dela 1848, pp. 590—-896. 

60. «<Juxta-haec hortamur Vos, atque obtestamur, ut absque ulte- 
riori mora redeatis ad communionem Sanctae hujus Petri Sedis, in qua 
verae Christi Ecclesiae fundamentum esse et Maiorum vestrorum aliorum- 
que veterum Patrum traditio, et quae antea Commemoravimus Christi 
Dominj verba in sanctis Evangeliis relata demonstrant. Nec enim fieri 
- umquam poterit, ut in Unius Sanctae Catholicae et Apostolizae Ecclesiae 
communione sint, qui divulsi esse voluerint a soliditate petrae, super quam 
Ecclesia ipsa divinitus edificata est». 

51. Cf. Teodor M. Popescu: Sensul schismei si al unirii Bisericilor. 
Cateva consideratiuni istorice de imteres actual, in <Omagiu Inalt Prea 
Sfintiei Sale Dr. Nicolae Balan, Mitropol‘tul Ardealului, la doudzeci de ani 
de arhipdstorire>. Sibi, 1940, pp. 672-673. 
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al <infailibilitatii ex cathedra», papa reprezinta singur Biserica. 
Papa este totul si concentreaza in persoana sa totul. Caci «Bi- 
serica e constituita de papa si pentru papa» 52). 

Nu este o simpla intamplare faptul ca Pius IX, primul papa 
infailibil, a indrasnit sa se substituie pe sine insugi nu numai 
traditiei milenare si Bisericii intregi, declarand: «Eu sunt tra- 
ditia!» si «Eu sunt Biserica!», ci si, chiar Mantuitorului spunand 


_ la fel cu El: «Eu sunt calea, adevarul si viata!» 53). 


. Aceasta fiind conceptia ecclesiologica actuala a Catolicis- 

mului, nu-i de mirare ca primatul papal este socotit element 
constitutiv si organic al Bisericii 54). 
 -Dintr’o astfel de conceptie despre Biserica, s’a scos con- 
Junin ca «papa este principiul unitatii crestine», ca unul ce re- 
prezinta baza necesara si unica a Crestinismului, ca, cu papa sta 
si cade unitatea Bisericii si c& scaunul apostelic este criteriul 
§i sprijinul unitatii Crestinismului a). 

In temeiul acestui principiu, unirea bisericeasca se reduce 
— in conceptia papilor — la recunoasterea autoritatii supreme 
romane. De aceea, pentru toti papli de dupa marea schisma 
dela anul 1054, problema unirii Bisericilor este in fond problema 
recunoasterii primatului papal. 

- Acest punct de vedere domina suveran asupra tuturor as- 
pectelor si laturilor marei probleme a unirii Bisericilor. In con- 
secinta, insasi marea schism dela 1054 este conceputd la Roma 
ca sustragere dela obediefffa romana, ca refuz de a recunoaste 
primatul papal. Si daca la Roma sensul schismei este acela al 
neascultarii fata de papa, e firese c& acolo se concepe si se do- 
reste «unirea» ca Oo «reintoarcere», ca o «revenire la staul», ca- 
© «<Supunere» neconditionata fata de papa 56). 

Deaceea, cu prilejul tuturor tratativelor unioniste dintre 
Rasarit si Apus, papii au afirmat categoric si statornic, ca sin- 
gura cale de refacere a unitatii bisericesti frante la 1054, este 
recunoasterea neconditionata a autoritatii supreme papale, pre- 
cum si ca umirea se reduce la atat. Incercarile de un're au facut 
~ aeceptarea integrala a primatului papal conditia sine qua 

non si echivalentul unirli, fata de care deosebirile doctrinale 


52. Idem, Ibidem, p. 673. 

53. Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ora dela 1848, 
pagina 560. 

54. Cf. S. Tyszkiewicz: Der Kirchenbegriff Mohlers und ~ Or- 
fhodozie, in volumul <Die eine Kirche», p. 313. | 

55. Teodor M. Popescu: Bensul shismei 9i al wnirit Bisericilor, p. 671. 

06. Teodor M. Popescu: Sensul shismei 3i al unirii Bisericilor, pp. 
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gi rituale apar ca chestiuni secundare, care nu conteaza gsi pe 
care singura Roma are calitatea si dreptul de a le aprecia si. 
rezolva, dupa ce i se va fi recunoscut maj intai suprematia 57). 
In aceasta privinta, este suficient sa citam urmatorul fragment 
d'n epistola pe care papa Pascal II a trimis-o — la anul 1112 — 
imparatului Alexios I Comnenul: «Prin urmare, cea dintai cale 
a acestei un‘tati se pare ca este aceasta, ca confratele nostru 
Patriarhul Constantinopolitan, recunoscand primatul si reve- 
renta Scaunului apostolic, dupa cum e stab t in sanctionarile 
principelui rel‘gios Constantin si intarit In consensul sfintelor 
sinoade... Caci acélea, eari fac (divers'tatea) credintel, sau a 
obiceiurilor intre Latini si Greei, nu par a putea fi altfel peto- 
lite, decat dac&é membrele nu sunt unite mai intai capulu'» 58). 

In toate silintele mari ale papilor de a reface unitatea bse- 
riceacca, baza intelegerii si acceptarii un‘rii a constituit-o -pri- 
matul papal. Asa ineat, formula unionista: «<ecclesiam Constan- 
tiriopolitanam Romanae eccles‘ae subjiciendo unire>», Jmpusa la 
anul 1203 de papa Inocentiu II printului Alexios, a ramas pana 
azi singura formula valabila in fata Romei 59). Cac’, desi noua 
teologie unionista catolica prezinta aceasta formula intr’o forma 
mai dulce: «<Reunirea» nu este altceva decat «reintegrarea in 
catclic‘tatea» romana 6°), totusi- at'tudinea romana in marea 
problema a unirli Bisericlor, a ramas cea de totdeauna: Desle- 
garea acestei probleme prin simpla invitatie autor'tara la su- 
punere neconditionata fata de Roma papala 61). 

Dupa cum se poate vedea din cele de mai sus, refacerea 
unitatii bisericesti se concepe la Roma exclusiv ca «supunere>, 
sau «capitulare» a rasaritenilor fata de papa, intrucat «Supune- 
rea» sau «<capitularea» apare in fata Romei ca s’ngura modali- 
de «revenire> 1a eschismaticilor» si la Roma 


ibidom, pp. 667-668. . | 

58. «Prima igitur unitatis hujus via haec videtur, ut confrater nos- 
ter Constantinopolitanus patriarcha primatum et reverentiam Sedis apos- 
tolicae recognoscens, sicut in religiosi principis Constantini sanctionibus 
institutum et sanctorum conciliorum consensu firmatum est... Ea enim, 
quae inter Lat‘nos et Graecos fidei, vel consuetudinum (diversitatem) fa- 
ciunt, non videntur aliter posse sedcari, nisi prius capiti membra cohe- 
reant»>, (Citat Gup&i Teodor M. Popescu: Sensul Shismei gi al wenntirit Bi- 
“ gericilor, p. 668, nota subl. 1). 

. $9. Cf. Pr. Prof. Milan Sesan: Papalitatea $i Ortodoxia, in revista : 
<Ortodoxia», anu! I, Nr. 2-3, p. 89 sq. 

60. J. M. Congar: Chrétiens désunis. Principes dum <oecumenisme» 
catholique. (Unam Sanctam, 1). Paris, 1937, p. 333. Citat dup& Teodor M. 
Popescu: Sensul shismei gsi al unirii Bisericilor, ‘p. 669, nota subl. 1. 

659 Cf. ‘Teodor .M. Sensul shismei si al unirii Btsericilor, 
Pp. 
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papala. De aceea, de unire in adevaratul inteles profund crestin 
-al acestui cuvant, ca revenire la comunitatea de crez si de sim- 
tire a Bisericii ecumenice, papii n’au fost preocupati niciodata in 
4 mod serios. Pentruca, fiind inspirati numai de conceptia impe-. 
@ rialismului teocratic al puterii absolute de drept divin, papli au 
a privit unirea bisericeasca exclusiv ca pe un prilej si mijloc de 
a impunere a primatului papal de jurisdictie. 

; Este atat de importanta si de implacabila — in fata Rome) 
a — aceasta conditie a «capitularii fara conditii» si a recunoaste- 
rii fara cracnire a primatului papal, incat papa Pius IX — in 
, | enciclica «Ad orientales» din 6 Ianuarie 1848 — face dela in- 


| 
tS ceput atenti pe ortodocsi asupra primatului papal, prin purce- 
@ derea dela cuvintele: «Rid-cat... pe scaunul suprem al apostolu- 


lui Petru si insarcinat cu grija tuturor Bisericilor...», cuvinte 
eare arata clar pretentia papei de a define calitatea de ierarh 
suprem al crestinatatii si datoria de a-si indrepta 
misionara gi pastorala asupra tuturor crestinilor 62). | 

In sprijinul adevarului ca Vaticanul urmareste prin «con- 
a vertirea» Orientului ortodox numai satisfacerea poftei sale de 
] | expansiune si dominatie universala, pledeaza si faptul ca greu- 
| 


= 
4 
» 


tatea pe care a intéampinat-o Roma in stradania de a con- 
a verti pe mahomedani, o facea sa-si indrepte mai mult atentia 
, | spre crestinii necatolici din partile respective. Pe de alta parte, 
i | ori de cate ori i se parea ca ortodocsii ar putea fi cuceriti de 
ia propaganda protestanta, isi intetea actiunea prozelitista in Orien- 
‘i tul ortodox, pentru ca sa-i prinda ea pe ortodocsi in mrejele 
sale, si nu protestantismul. 

E: Dar cu toate ci unirea bisericeasca este pentru ea — in prin- 
= . cipiu — o chestiune dogmatica, totusi Roma se preocupa si de 
4 latura practica a acestei probleme, prezentand-o totdeauna, ce- 

| lor vizati, in culori cat mai atragatoare. Cu o iscusinta demna 

; _de retinut, Roma papala infatiseaza unirea in general nu numai 
| % ca pe o satisfactie b'sericeasca datorita ei, ci ca pe un mare 
| | 
| 


gi salvator serviciu adus crestinismului si omenirii intregi. Iar 
cat ne priveste pe noi ortodocsii, unirea cu Roma e zugravita 
aer ‘fn culori si mai cuceritoare si anume ca adevarata noastra eli- 
berare si ca singurul nostru mijloc de supravietuire in istorie | 
» gi de propas're religioasa 63). De exemplu, Pius IX — in enci- 
1 clica sa «Ad Orientales», dela 6 Ianuarie 1848 —-prezenta orto- 
docsilor unirea cu Roma ca singura cale de salvare a existentei 


— 62. <In Suprema Petri Apostoli Sede... constituti, et solicitudine 
“a «6 Onerati omnium Ecclesiarum (Irénikon, t. VI (1929), p. 678 sq.). | 

pagina 661. 
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lor in Statul turc, precum si ca o cond'tie a propasirii lor reli- 
gioase, politice si culturale &4). Alteori, unirea e prezentata de 
Roma ca singurul mijloc de aparare a ortodocgilor in fata pri- 
mejdiei 65), 


2. Modul papist de chemare la unire. 


Modul in care Roma papala cheama la unire cu dansa pe 
necatolici, inca ilustreaza in chipul cel maj edificator conceptia 
papista despre unirea Bisericilor. De aceea, ne vom retine putin 
gi asupra acestui aspect al problemei ce ne preocupa. 

‘De remarcat mai intai faptul ca dela o vreme incoace nici 
nu le mai convine pontifilor romani sa duca tratative de unire 
cu necatolicii ca dela egal la egal. Caci atunci cand cheama la 
anire, papii socotesc — in intimitatea lor — ca fac un act de au- 
toritate. Astfel, enciclica «Ad Orientales» a lui Pius IX, dela 6 © 
Ianuarie 1848, se prezinta ca o invitatie care exclude categoric 
tratativele necesare intre egali si care cheama pe crestinii orien- © 
tali sa se supuna — fara cuvant si fara conditii — Romei pa- 
- pale 66), Trebue sa recunoastem ca acest ton autoritar a deve- 
nit — in ultimul timp — mai putin pronuntat si chiar cu totul 
retinut si indulcit de noua Metoda unionista, pe care a adoptat-o 
Vaticanul. 

$ocotindu-se Biserica «mama» a celorlalte Biserici cresti- 
ne 67), care ii datoresc supunere ca <fiice», Biserica papista 
invita la unire in felul urmator: <inapoi, la sanul mamei», <la 
staul» sau «sub ascultarea parintelui comun» #8) ‘ Uneori, insa, 
apelul Romei Ja unire ia ton aproape de porunca, care mai ca i 
someaza pe ortodocsi si pe ceilalti crestini necatolici, sa re- 
vina la unitate. 

Pentru a ilustra cele afirmate mai sus, ne vom servi de 


64. Idem, Enciclica patriarhilor orsotorst dela 1848, p. 577 sq. 
65. Idem, itbidem, p. 567 sq. 
66. Cf. Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 


1848, p. 619. 


67. In enciclica «Mortalium animos» dela 6 Ianuarie 1928, papa 
Pius XI citeazi formula: «Maica si invatatoarea tuturor crestinilor lui 
Hristos> (Conc. Lateran. IV, 5), iar iezuitul unionist Max Pribilla vor- 
beste despre «marea Biserica mam& a Romei» (Un kirchliche Einheit, 
pagina 124). 

68. Teodor M. Popescu: “Sensul shismei gi al unirii Bisericilor, p. 676. 
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enciclica <Ad Orientales» a lui Pius IX, dela 1848, si de enciclica | 
«Mortalium animos» a lui P’us XI, dela 1928. | 
In cea dintai, papa Romei adreseazai orientalilor «<o senina 
gi staruitoare invitatie la unire, pe un ton afectuos, increzut si 
naiv, de parea ca nu s’a intamplat fintre Orient si Occident o 
profunda sch'sma milenara, agravata prin vechi si neizbutite 
incercari de un're..., agravata ch’ar prin acuzatiile si veleitatile 
provocatoare, abia mascate de tonul ei parintesc» 69). Ca atare. 
ea este o marturie concludenta despre usurinta cu care pontifii 
romani trec peste chestiunile principale si anevoioase ale un’rii 
bisericesti, sau uitaé cu totul de vina pe care o poarta Roma, 


‘acuzand fara crutare pe ortodocsi si preocupandu-se numai de 


satisfacerea veleitatilor lor lumesti. Caci inca dela inceput, P’us 
IX fi cons‘dera pe ortodocsi ca ratac'ti, identifica staulul Romet 
eu staulul unic al lui Hristos si socoteste pe orientali ca s'n- 
guril responsabili de schisma dela 1054: «...0 parte, vai, foarte 
numero?sa, a crest’ nilor din Orient, s’a departat dela comuniunea 
acestui Sfant Scaun, si in consecinta de un‘tatea Bisericii catoli- 
ce» 70), Semn'ficative sunt apoi si indrasneala de a se asemana 
pe sine cu Mantuitorul, precum si tonul de falsa afect’une cu 
care se declara preocupat de mantuirea ortodocsilor: «Dragos- 
tea lui Iisus Hristos Ne indeamna, si dupa sfaturile si exemp!e'e 
Lui alerg?m dupa o'le ratacite pe carari anevo'oase si greu de 
umblat, silindu-ne sa aducem ajutor slab’ciunii lor, pentru ca_ 
in fine sa intre in staulul turmei Mantu'torului» 71). Dar enci-_ 
clica culmineaza in aerul de superioritate, in graba si insistenta 

eu care papa le cere sa se puna de acord cu Roma in marturi- 
sirea adevaratei credinte, precum si sa recunoasca pr'matul 
papal: «Va indemnam deci si va coniurdm sa nu mai intarziati 
a intra in comuniune cu Sfantul Scaun al lui Petru, in care este 
temelia adevaratej Biserici a lui Hristos» 72); sau: «Reveniti 


la un‘tate, fiti de acord cu noi tn marturisirea adeviratei ere 


dinte, pe care o fine si invata Biserica catolica; cu Biserica in- 


69. Idem. Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, D. 546. 

70. «...haud exigua Christisnorum Orientalivm pars a communione 
Senctae huivs Sedis. atque adeo a Catholicae Ectlesiae unitate recessiset» 
(Tréniken, t. VI (1929), p. 679). | 

71. «<Etenim urget Nos Christi caritas, ut juxta ejus mon'‘ta et 
exemplum disversas oves senui per invia quaenue et aspera, atouve 
infirmitati succurrere connitamur, ut in serta Dominici gregis tandem 
aliquando reerediantur> (Trénikon. t. VI (1929), p. 682). 

72. «Juxta haec hortamur Vos, ataue obtestamur. ut absque ulte- 
Tior] mova redestis ad communionem Sanctae huivs Petri Sedis, in cova 
verae Christi Ecclesiae fundamentum esse» (Irénikon, t.- VI (1929), 


pagina 685). 
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sasi, pastrati comuniunea cu Scaunul suprem al lui Petru» 73). 


Chiar si atunci cind se arata — din motive tactice — manat de 
parinteasca dragoste si gata sa acorde — celor ce i-ar asculta 
chemarea la unire — tot ajutorul si cele mai largi privilegii, 
papa Pius IX tine sa arate ca puterea patriarhilor orientali e 
marginita de puterea sa si supusa lui 74). 

Pe aceeagi linie de gandire si de simtire se situ‘aza si en- 
eiclica «Mortalium animos» a papei Pius XI. Dupa ce constata 


ecu amaraciune relativ la necatolici, cA «nu afli niciunul caruia — 


s4-i vind in minte si sa asculte de invataturile locti‘torului lui 
lisus Hristos si sa se supuna ocarmuirii lui» 75), afirma cate- 
goric: «nu se poate lucra altfel pentru unirea crestinilor decat 
cautand ca cei desbinati sa revina la unica Biserica adevarata 
a lui Hristos, de care, din nefericire, s’au indepartat od.nioa- 
76). Caci «in aceasta unica Biseriea a lui Hristos, nimeni nu 
- se afla, nimeni nu ramane fara sa recunoasca si sa primeasea. 


cu supunere autoritatea si puterea lui Petru $i a urmagilor lui 


legitimi» 77), Apoi, cu un aer de superioritate suverana, de afee- 
tiune conventionalé si de ironie usturatoare, adreseaza celor 
«incurcati in greselile lui Fotiu si ale protestantilor» urmatorul 
apel la unire, care ia forma de 
Parintele ecomun; gi el, witand de nedreptatile facute mai ina- 
inte Scaunului Apostolic, fi va primi cu toat& dragostea ini- 
mii» 78); sau: «Asadar, fiii rataciti sa se intoarcé la Seaunul 
Apostolic... nu cu gandul si cu nadejdea ca «Biserica Dumnezeu- 
lui celui viu, stalpul si temelia adevarului», sa se lepede de inte 
gritatea credifitei gi si ingaduie gregelile lor, ci din contra, ca 
ei s&h se supund magisteriului si ocarmuirii sale. O, de ne-ar 
ingadui noud Cerul fericirea pe care n’au avut-o inca aga de 
multi inaintagi ai nostri, ca sé putem imbratisa cu in‘ma parin- 
teascé, pe fiii, pe care ii jelim despartiti de Noi printr’o des- 
binare nenorocita» 79). Tar tonul grabit, deosebit de insistent gi 


chiar nervos al apelului la unire, vine la expres‘e in cuvintele: 


«daca dorese sa se ufeascé cu Noi si cu ai nostri, cum spun 
mereu, dece mu se grabesc si se intoarca la Biserici?» °°). 


73. Citat dup& Teodor M. Popescu: patriarhilor ortedoogt 
dela 1848, p. 595. 

! 74. Cf. Idem, ibidem, p. 583. 

75. Traducarea romaneasca citat&, p. 12. 
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76. Traducerea rom&neascaé citatd, p. 17. 
77. Ibiem, p. 18. 
73. Ibidem, p. 18. 
79. Ibidem, p. 419. eS 
8). Ibidem, p. 18 sq. 


Din cele aratate mai sus, ne putem face:o ideie exacta des- 
pre felul in care intelege Roma papala sa cheme pe necatolici 
la unire. Apelul ei la unire este exprimat sub forma de somatie 
autoritara la supunere si capitulare. Nici invitatiile exprimate 
— dupa noua metoda unionista psihologica — in forma de ami- 
calitate conventionala sau de afectiune oportunista, nu pot ca- 
mufla indeajuns ahtierea pontifilor romani dupa suprematie si 
nici pornirea lor neodihnita spre noui cuceriri. Dimpotriva, # 
vadesc ca pe niste ipocriti idealisti ai unitatii crestine. — 


3. Vaticanul si Miscarea ecumenica. 


Concludenta si semnificativa — in ceea ce priveste concep- 
tia papista despre unirea bisericeasca — este si atitudinea Vati- 


_ canului fata de Miscarea ecumenica, actiune de apropiere a cres- 


tinilor in vederea unirii si de infratire a popoarelor prin Bi- 
serica. 
| La inceput, Vaticanul manifestase bunavointa fata de acea- 
sta miscare. Caci, la scrisoarea secretarului general al «Confe- 
rintei mondiale pentru credinta si organizatie», Robert Gardi- 
ner, din anul 1914, catre cardinalul secretar Gasparri, in care 
il ruga pe acesta sa faca cunoscute papel staruintele episcopilor 
americani pentru unirea intregii crestinatati si a-i cere spriji- 
nul, cardinalul Gasparri raspunse — la 18 Decembrie 1914 — 
ca numitele straduinte fi sunt bine cunoscute si ca papei fi place - 
planul lor de a cerceta s'ncer si nepartinitor adevarata orga- 
nizatie a Bisericii; papa doreste, in chipul cel mai arzator, uni- 
tatea trupului mistic al lui Hristos si se roaga pentru un cat 
mai mare rezultat, fiindca el se stie pe sine insusi — dupa cu- 
vantul lui Hristos — centrul unitatii bisericesti 1). Cu ocazia 
Conferintei ecumenice a crestinismului practie (Life and Work), 
care a fost planuita pentru 8 Septembrie 1918 la Upsala, dar 
care nu s’a tinut de fapt, papa Benedict XV, caruia i-a fost 
solicitata participarea, raspunse —- la 19 Iunie 1918 — prin se- 
cretarul sau de Stat, cA saluta si vrea s& sprijineasca cu bueu- 
rie orice straduinta care slujeste pacii si bunei stari si cA el vede 
totodata in manifestarea iubirii crestine, un drum spre unitatea 
credintei 82). 

Dar dupa audienta(din 6 Mai 1919) la papa a unei dele- 
gatii a «Conferintei mondiale pentru credinta si organizatie>., . 
aparu — la 4 Iulie 1919 — decretul Sfantului Oficiu, care repeta 


81. Max Pribilla: Um kirchliche Binheit, Pp. 205 sq. 
82. Idem, ibidem, p. 206 sq. a 
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decizia aceleiasi congregatiuni din 16 Septemvrie 1864 si inter- 
zise catolicilor participarea la toate intrunirile si sesiunile pu- 
blice si private, care pornesc dela necatolici $i urmaresc unirea 
tuturor comunitatilor crestine ‘ 83). Daca in preajma sesiunil 
dela Stockholm nu aparu o noua interzicere, in schimb prin de- 
cretul dela 8 Iulie 1927 — referindu-se in mod expres la Lau- 
sanne — Congregatia Sfantului Oficiu interzise catolicilor par- 
ticiparea la astfel de intruniri, precum si sprijinirea lor8¢). 

In sfarsit, atitudinea negativa a Romei fata de Miscarea 
ecumenica, o defineste complet papa Pius XI prin enciclica «Mor- 
talium animos»> despre adevarata unire religioasa, dela 6 I[a- 
nuarie 1928, care este socotita in catolicism ca una ce «contine 
cea mai solemna si cea mai clara atitudine a Romei fata de stra- 
duintele unioniste maj noui si arata totodata in mod amanuntit 
motivele care au fost decisive pentru atitudinea Romei» %5). 
Dupa ce-i acuza pe ecumenisti de tendinta spre expansiune uni- 
versala, prin faptul c4-i numeste de cateva ori «pancrestini» 86), 
si dupa ce marturiseste ca Miscarea ecumenica a trezit interes 
si printre catolici: «chiar inimile mai multor catolici sunt ade- 
menite cu speranta atragatoare de a infaptui o unire»87), Pius 
XI rosteste un implacabil «non possumus» prin cuvintele: «Ast- 
fel stand lucrurile, e lamurit ca Sfantul Scaun cu nici un chip - 
nu poate lua parte la intrunirile lor, si catolicilor cu nici un chip 
nu le este invoit, s& simpatizeze sau sa ajute atari incercari; de 
ar face asa ceva, ar da autoritate unei false religiuni crestine, 
cu totul straina de unica Biscrica a lui Hristos» 88). Pentru a nu 
putea fi acuzati de lipsa de obiectivitate, il lasam pe iezuitul 
unionist Max Pribilla 89) sa interpreteze el insusi felul in care 
papa Pius XI motiveaza acest refuz categoric: «Din unitatea 
si necesitatea mantuitoare a Bisericii, enciclica trage concluzia 
care se impune dela sine, ca catolicii nu pot lucra altfel la unirea 
crestinilor decat+prin actiunea pentru intoarcerea celor ce cred 


altfel la o Biserica adevarata,. de care ei s’au despartit odata 
tn chip nefericit». 


83. Idem, ipidem, p. 209, 
84. Idem, ibidem, p. 210. 
85. Max Pribilla:’'Um Kirchliche Finheit, p. 211. 

86. Traducerea romaneasca citata, pp. 7 si 14. 

87. Ibidem, p. 7. 

88. Ibidem, p. 13. 

89. Um kirchliche Hinheit, pp. 226-227. In afarA de motivele dog- 


matice expuse in enciclica <Mortalium animos»>, Roma socoteste c& mai 


sunt si alte motive -,- de intelepciune si oportunitate — in sprifinul refu- 
Zului sau de a participa la Miscarea ecumenicé (Cf. tbidem, pp. 229-240). 
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«Tocmai pentruci Roma cunoaste numai acest unic drum 
spre unitate, vedem clar acum, de ce catolicii nu pot si nu tre- 
bue s& participe activ la straduintele de unire altfel orientate. 
Toate incercarile de unire, cari pornesc din partea protestantilor 
gi oriental‘lor, au expres sau tacit presupunerea, ca Biserica 
cea una adevarata a lui Hristos s’a pierdut sau a devenit de ne- 
cunoscut in puritatea gi infalibilitatea ei, c& toate Bisericile exi- 
stente sunt Biserici-fragmente, cari au salvat numai parti ale 
adevarului crestin, ca Biserica cea una adevarata este inca de 
cautat. Din aceasta neclaritate, slabiciune si sovaiala dogmatica 
Bisericile necatolice au tras apoi concluzia inevitabila, ca ele tre- 
bue sa se considere si trateze reciproe ca Biserici partiale, egal! 
indreptatite si de aceeasi valoare». 

«Pe aceasta platforma, Biserica catolic’. nu peate pasi nici- 
oda‘. In toate vremurile, chiar in t'mpurile cele mai intunecate 
ale prigonirilor, ereziiler si schismelor, ea a evitat si numai 
pura impresie, oa ea ar fi una din multele Biserici ale lw Hr'stos; 
ea a ridicat totdeauna pretentia de a fi Biseriea lui Hristos si 
dea fi pastrat in continuu aceasta insusire... Asupra acestei pre- 
tentii ea veghiaza eu gelozie, si In aeest punct ea nu cunoaste 
nicio toleranta. Riserica eatolica sta.pe punctul de vedere, ca ea 
Ware sa caute nieun centru al unifatii crestine, ci ea este insusi 
centrul unitatii. Prin faptul ca tine neclintit la aceasta dogma si 
nu admite niciun compromis, ea aduce cel mai mare serviciu uni- 
tatii crest'natat'i. daca ea ar devené blanda si toleranta ir 
ageasta, ca insasi ar-contribui la a dietruge.centrul tuturor stra- 
d@untelor de unire si la a desavarsi haesul, in care nimeni 
mai sti ce sa faca». 

Ca o concluzie la motivatia dogematicea& a enciclicei, Max 
Priblla af'rma: «<Drumul la unitatea Bisexieii duce peste Roma 

Say, mai: b'ne spre Roma, 9°). 
, De retinut si faptul, ci Pius XI respinge si condamna Mis- 
carea ecumenica si pe motivul ca ar fi o actiune, care incearc& 
sa submineze si sa compromita unitatea credintei crestine. Caci _ 
vorbind despre programul si gresala acestei miscari, afirma in 
concluzie: «Insa sub aceste cuvinte atragatoare si lingusitoare 
ge ascunde o gresala foarte primejdicasa, ce rastoarnd cu totul 
temelia credintei catolice 91). | eae 
_Aceasta atitudine de refuz categorie si de,condamnare se- 
vera, prin care Vaticanul s’a exclus oficial si hotarft dela stra- 
 duintele ecumenice ale timpului nostru, dovedeste cA Biserica. 
90, Ibidem, p. 265. 
91. Traducerea rom&neasc& p. 8. 
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romano-catolica tine cu incapatinare la atitudinea sa traditio- 
nala a lui «non possumus» 92). Faptul acesta l-a facut pe Fr. 
Heiler sa sublinieze, ca «izolarea de crest‘natatea extra-romana» 
a Vaticanului «immer schroffer wird» 9), precum i ca Roma 
«a prefacut minunatul nume «universal-crestin» in nume de 
eretici», den wundervollen Namen, allchristlich’zum Ketzerna- 
men gemacht hat»). Iar Nathan Sdderblom ealifica atitu- 
.dinea Romei in felul urmator: «Daca sub secta se intelege o 

comunitate religioasa, al carei program contine principiul de a 
se izola de crestinatatea cealalta, atunci nu existé n'c'o parte 
a Bisericil, la care sa se ‘Potriveasca mai bine aceasta definitie, 
decat Roma» 95) 

Dar dupa ce condamni, Migcarea eeumenici si respinge co- 
laborarea cu protestantii si cu anglicanii, Pius XI, marele «papa 
al unifii», face un apel la ortedocsi s& se uneasc’ ou Biserica 
romana. Si tocmai de aceea enciclica «Mortalium animos» este 
«un document oficial actual, foarte important semnificativ, 
al ideii si al. atitudinii unioniste a Vaticanului fata de Orientul 
ortodox». Neputand lega nadejdi serioase de «convertirea» an- 
glieanilor si protestantilor, ale carer misiuni concureaza serios 
cu cele catolice sau le depagesc in unele privinte, si interpretand | 
aderarea B.serici: Ortodoxe la Misearea ecumenica ca un semn 
al nazuintei acesteia de a-si intari pozitia interconfesionala prin 
ajutor din afara, Vaticanul voia sa se sustraga de sub influenta 
celorialti necatolici si sa ne «salveze» prin unirea cu Roma®®). 
Prin aceasta atitudine Roma a dovedit inca odata, ca actiunea 
ei misionara nu wrmareste salvarea si desavarsirea, ci. acapara- 
rea celui ce poate cidea mai ugor si mai ieflin in mreaja proze- 
litismului sau expansionist. . 

Atitudinea de disimulare, pe care Roma o adopta — in 
ultimul timp — in fata faptului ea unii credinciogi eatolici par- 
ticipa la manifestarile ecumenice «ca observatoris, nu trebue 


92. J. Kalogiru: Die orthodoxe Kirche im Lichte der ékwmentschen 
Bewegung. «I. K. Z.>, 1948, p. 73. 
‘93. Im Ringen um die Kirche Ges. Aufs., Bd. II, S. 176. Citat dupa 
Kalogiru: op. cit., p. 73 sq. 
94. Ibidem, p. 553. Citat dup& Kalogiru: op. cit., p. 74, nota subl. 1. 


95. Einigung der Christenheit, 1925, S. 121. Citat dupa Kologiru, 
op. cit., pag. 74, nota subl. 1. 


96. Atitudinea Vaticanului..., p. 42 sq. Ortodocsii n’au dat niciun. 


raspuns oficial «Mortalium enimos>, ch #'au marginit 
tarea ei in presi. 
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interpretata ca o schimbare propriu zisa a vechei sale pozitii, ci 
numai ca o tactica oportunista si de circumstanta, determinata 
de considerentul ca Miscarea ecumenica isi are obarsia in Ame- 
rica. Pentruca oficial Roma nu admite nici pana azi participarea 


eatolicilor la Miscarea ecumenica. 


4. Uniunea internationalA «UNITAS». 


Pentru atitudinea recent& a Vaticanului in chestiunea unirii _ 


bisericesti, este deosebit de edificatoare pozitia si actiunea 97) 
unei organizatii catolice, care militeaza pentru infaptuirea uni- 
tatii de credinta a crestinismului. Este vorba de Uniunea inier- 
nafionala «UNITAS», care s’a intemeiat la anul 1945 in Italia, 
cu scopul de a actiona pentru promovarea unitatii de cgedinta 
intre popoare. De subliniat mai intaiu este faptul, ca in grupu- 
rile dela tara ale acestei organizatii, sunt admisi si necatolici, 
acestea constau din 2/3 catolici romani, iar restul. din 


 tenenti ai altor confesiuni. 


Din Martie 1946 uniunea aceasta scoate — la Seeeh — re 
vista cu numele «Unitas», Revista Internazionale Trimestriale. 
In primul caet al acestei. reviste, s’au publicat statutele uniunii. 
Scopul organizatiei se arata in art. I, care spune ca uniunea 
«vrea sa ajute la latirea unitatii spirituale a popoarelor peste 
toate contradictiile nationale si sociale. Prin urmare, dela ince- 
put se observa iscusinta, cu care Roma stie sa prezinte idealul 
unirii bisericesti in sens universalist. Mijloacele de realizare a 
scopului urmarit sunt urmatoarele: a) Cunostinta reciproca 
infelegere reciproca, prin intalniri, adunari, congrese si initia- 
tive de sprijinire morala si materiala din partea catolicilor, pre- 
‘cum si din partea tuturor acelora — din Rasarit si Apus — 


“care recunosc pe Domnul nostru Iisus Hristos ca pe Stapanu) 


dor; b) Trezirea interesului, aderarii si colaborarii din partea 
eelor mai largi cercuri populare prin initiative culturale, bro- 
suri, monografii si intruniri pentru schimburi de opinii. (Art. 
Il). Dupa cum se poate desprinde cu usurinta, organizatia ac- 
‘tioneaza dupa princi piile nouei metode unioniste een | 
“Cu toate acestea, numai catolicji sunt admisi ca membri, iar - 
necatolicii figureazi numai ca prieteni. Caci, juridicegte, neca- 

tolicii sunt exclusi din uniune, intrucat ei nu intra in compo- 
nenta niciunui madular al ei. Organele uniunii sunt: Comitetul 


97. Le redim dupa: K. A., Der internationale Vereinigung <Unitas>, 
<I. K. Z.», 1947, pp. 263—266. 
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Central International, comitetele conducatoare nationale, Adu- 
narea Generala Internationala si adunarile nationale. 

Deosebit de edificatoare sunt gi articolele ce urmeaza. In 
cuvantul de. inceput intitulat: «Dela intelegere la unitate», pre- 
gedintele uniunii, F’. Carlo Boyer IL. prefectul Gregorianei, 
s#scrie intre altele: «Unitas» a tuturora lucreaza «pentru a reali- ~ 
za cuvantul lui Hristos: Toti sa fie una». Pornind dela premiza 
ca Biserica romana este singura Biserica adevarata a lui Hris- 
tos, ajunge la concluzia ca o adevarata unire a tuturor crestini- 
Jor e posibilaé numai in sanul Bisericii Romano-Catolice, careia 
‘singura ii este ingaduit s’o faca. Orice alta unire pe baza ecume- | 
nica ar fi nu numai neroditoare, ci si exirem de vatamatoare, 
pentruca ea ar face ca ruptura sau desbinarea din sanul cresti- 
nismului sa fie si mai mare. Dupa ce isi exprima dorinta ca 
initiativele ecumeniste contemporane sa esueze in contradictii 
dogmatice, autorul scoate in evidenta capacitatea de adaptare 
a Bisericii romane, care — atunci cand nu-i vorba de propozitii 
dogmatice — este strabatuta de un nemaiauzit spirit de pre- 
-venire si conciliatiune. Daca dorul aprins dupa o unire a tuturor 
-oamenilor este prezent in toate inimile, atunci acest fapt este 
pentru Biserica un semn de nadejde, ca ea se gaseste pe drumul 
ce duce la succes. Fireste, aceasta unire nu se poate intampla - 
dela o ora la alta. Multi din cei ce stau afara vor opune invita- 
tiei de a savarsi unirea in Biserica romana, un: nu, niciodata! 
-Dar aceasta nu trebue sa-i inspaimante pe catolicii seriosi. Caci 
‘daca e posibil a urmari o unire pe baza ecumenica fara cato- 
licii romani, atunci o atare unire este posibila si in Biserica ro- 
‘mana. Drumul spre aceasta unire are sa-] pregateasca organi- 
‘watia internationala «Unitas». 

Dar pentru. ca puterea de expansiune a Romei sa nu ramana 
nerelévata, Pierro Chiminetli accentuiaza intr’un articol spe- 
‘cial, originile catolice ale Americii de Nord si indic& drumuri 
spre castizarea unitatii credintei in Lumea Nowa. In continuare, 
dezuitul Herman releveaza conciliatiunea Bisericii romane in 
cazul Bisericilor orientale ale unirii, iar un articol al lui Jugie, 
‘despre desfacerea casatoriei inainte de sinodul dela Niceea, 
vrea sa prezinte atitudinea romana —- in aceasta chestiunme — 


@a singurul. mijloc de salvare impotriva salbaticirii moravurilor 


din zilele noastre. Jacques Maritain da un rezumat dintr’o con- 
ferinta despre personalitate si societate, jar Spallanzani, direc- 
torul revistei orientaliste «L’Oriente Cristiano», vorbeste — 
cu un interes deosebit —- despre unirea Bisericii rasaritene 

Pozitia societatii internationale «Unitas» este dela sine 
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eraitoare, incaét nu-i nevoie de niciun comentar. De aceea, ne 
marginim a adauga aprec erea, pe care i-o acorda o personali- 
tate de relief din cadrul Bisericii Catolice vechi: «Revista... se 
arata foarte dibace si da in prima clipa impresia, ca si cand 
noua miscare sar stradui real pentru Miscarea ecumenica. 
Cu totul precis ea s’a nascut dintr’o dorinta a cercurilor romane, 
de a nu mai voi si de a nu mai putea sta deoparte fata de stra- 
duintele — ce nu puteau fi ucise cu tacerea — ale Bisericilor 
neromane pentru o unire in Hristos. Durere, s’a conformat 
acestei dorinte intr’un chip foarte unilateral. Nu ne putem sus- 
trage dela impresia ca migearea a t din fr‘ea de a nu pierde 


amestecata cu imprecatiuni pentru Rasarit. Este o atitudine 
primejdioasa pentru o Biserica, a trece cu vederea in mod apa- 
rent peste greutati dogmatice si a ispiti pe oameni prin reéle- 
varea unor atari puncte de vedere secundare. Total face mai 
curand impresia unei plinuite puneri de acord, decat a une 
serioase explicatii cu ostenelile partenerului pentru o unire 
adevara.&. Deviza lui «Unitas», «Ut omnes sint unum in Chris- 
to», devine si a noastra, insa ea nu duce nici atunci peste Roma, 
ch’ar daca Roma ar face concesii in asa de multe lucruri ex- 
terne, ca limba, form’ a cultului, etc. Este salutar, daca Roma 
se deschide d'scutiei asupra unirii crestinilor. Insé aceasta tre- 
bue sa se fac& cu intelegere pentru partener, altfel este o discu- 
tie de prisos» 9%). 


5. Roma si <Una Sancta». 


Edificatoare eat priveste conceptia unionista a papilor, este 
si atitudinea. Vatiecanului in cadruf miscarii «Una Santta», 
infntata la anul 1928 in Germania, avand ca seop imediat pre- 
gatirea terenului pentru unirea biser'ceasea si inlaturarea tu- 
turor prejudecatilor, neintelegerilor si desfigurarilor, precum si 
prin deschiderea reciproca pentru orice valoare pozitiva a celei- 
lalte confestuni 99). 


Vorbnd (Ja rad’o Miinchen), in seara zilei de 30 Martie. 


' 1948, despre aceasta miscare, iezuitul unionist Max Pribilla s’a 


vazut silit —— mai intaéi de toate — sa respinga obiectiunea, 


/) «6c Miscarea se_ocupa cu idealuri, cari nu pot fi realizate nicio- 


99. Cf. K. A.: Una Sancta, eine Gemeinschaft fiir die Versténas 
gung unter den christlichen Bekenninissen. «I. K. Za, 1947, p. 256. 


5 
4 Ww 
. 
of 
aT 
. >| 
wei 
 Verenul p Cre oY, Mpreunan m Uniunea 
$ ceasca ecumenica, cu Biser icile o Deaceea Sl curtuazie 
> ber 
7 A 
a 
% 
he 
Aare 
at 
+ 
* 
q 
| 
ad 
‘ 
df 
a 
> 
} 


Conceptia papist’ despre unirda Bisericilor 569 


data, precum si ca face un joc fals cu cartile ascunse (aceasta 
vrea sa spuna ca «Una Sancta» cauta prin viclenie sa acapareze 
eat mai largi cercuri de protestanti in sanul Bisericii Romano- 
Catolice). Este adevarat — contmua vorbitorul — ca Biserica 
Romano-Ca.olica se socoteste pe sine ins&si ca unica Biserica 
a lui Hristos, ca Una Sancta Ecclesia, careia vor apartine oda- 
ta, azi sau mai tarziu, toti crestinii, pe cand protestantii se opun 
principial acestei concept ii. Prietenii miscarii «Una Sancta» stiu 
foarte bine, ca dupa masuri omenesti cele doua vederi, cato- 
fica si protestanta, despre unire apar cu totul incompat bile. Dar 
ei aud si rugaciunea staruitoare a Mantuitorului, «ca toti sa 
‘fie una». De aceta, Se straduiese cu zel si cinstit spre recunoas- 
terea reciproca, care mijloceste intelegerea justa a convin- 
gerii celuilalt, Ei refuza orice valoare — sub aparente falge — 
a contrastelor, orice comprom's putred, dar voiesc sa invinga 
prejudecatile ce stapanesc pana acum. Prin aceste osteneli s‘n- 
cere, 8’a ajuns deja la o mai buna intelegere si la rugaciunea 
comuna, ca Dumnezeu — la care nimic nu este cu neput nta — 
sa atute la afiarea drumului ce duce la unirea crestinilor. Li- 
turghia s’a dovedit in special ca o punte de intelegere. In plus, 
s’a ajuns la convingerea clara, ca se poseda multe bunuri comu- 
ne, cari pot si trebue sa fie anarate in comun. , 
_ Apoi. zelosul unionist eublinijaza re un ton de exclamatie 
urmatoarele: Ce s’ar castiga, daca din aceasta inte’erere ar 
creste o constimta mondiala, puternica si unitara! Multumita 
el, opera samar‘teana ar primi un impuls nuternic. Caci omeni- 
rea se aSeamana azi cu cel cazut intre talhari, care are foarte 
mare nevoie de serviciile caritatii. Adauva -apoi — ca bun cvnos- 
cator al situatiei — eonstatarea, ca in Germania. relat‘ile d'ntre 
diferitele confesivuni crestine n’au foet niciodata asa de bume 
Ca azi 190), 
Este deadreptul mult graitoare suspiciunea cu privire la 
aceasta miscare, ca ar eciu‘a pr'n vielen‘e prin] cereiri eat 
mai largi de protestanti  mrejele Catolicsmlui. Caci ea des- 
valnfe inca odata prozelitismul acresiv si indranet al Vaticr- 
nului, care — in zelul sau fanatic — calea orice princ'pii ale 
apostolatului cu adevarat erest’n, de dragul de a-si atinge tinta: 
expans’unea si dominatia universala. 
Nu mai putin edificatoare este exaltata autoaprer‘ere si 
nadeidea ci R'serica Romang-Catolica este «unica Biseric& 
a. lui Hr'stos, Una Sancta Ecclesia, careia vor apartine odata 


100. Adolf Thiirtiens: Zavischen don Bekonntnisson in Doutsch- 
land. <I. K. Z.», mc pp. 138-139. 
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toti crestinii». Cici de aici se vede cu totul-clar, cum intelege 
Vaticanul umirea bisericeasca, si anume ca subjugare a tuturor 
| crestinilor sub sceptrul sau. Chiar si in fata unei miscari de 
apropiere intre diferitele ramuri ale crestinismului, manate de 
un sincer si entuziast zel unionist — cum este curentul ivit in 
cadrul actiunii «Una Sancta» — Vaticanul nu renunta la gist | 
dinta sa de expansiune si dominatie universali. 

| De subliniat este si iscusinta si fariseismul abil, cu care 
| pune problema unirij bisericesti. Caci sub masca unei stradanii 
| 

| 

| 


unioniste «zeloase si cinstite», care «refuzd orice voalare sub 
aparente false a contrastelor, orice compromis putred», dar care 
vrea «sa invinga prejudecatiles. — se ascunde ingamfata si 
»  caracteristica intransigenta catolica si pretentia ca toti ceilalti 
crestini sA se prostearna la picioarele Romei si sa faca «mea 
as culpa». De aceea, din aspiratiile vadite si sincere de apropie- 
re intre ei ale crestinilor, cari isi dau seama ca au de apa- 
ee i si de pastrat un patrimoniu comun, Vaticanul vrea sa creasc& 
| _ © «constiinfa mondiala puternica si unitaras, care in-aparent& 
| i _ este foarte frumos conceputa si care — odata realizata efectiv 
| — ar putea constitui baza unirii bisericesti; dar sub masca aces- 
Re. tui idealism iscusit manifestat al unirii, se ascunde visarea unui 
catolicism roman dominant peste tot intinsul crestinatatii- 
a | Dar si mai revelatoare este atitudinea de mai apoi a Vati- 
| eanului, in cadrul miscarii «Una Sancta» 191). 
| Odata cu incetarea celui de al doilea razboi mondial, inte- 
_ resul pentru «Una Sancta» si pentru straduintele unioniste 
=  intensificat asa de mult in Biserica Romano-Catolica a multor 
! tari europene, incaét au devenit foarte dese convenirile si sfatui- 
file invatatilor, calugarilor, preotilor si mirenilor catolici cu 
protestanti, anglicani, ortodocsi, catolici vechi din Germania, 
Franta, Anglia, Belgia, Olanda, Elvetia. Frecvente au devenit 
_gi serviciile divine in duh ecumenic, la care participau activ 
preoti si Jaici romano-catolici. Concomitent cu aceste manifes- 
tari pozitive ale unor cercuri catolice fata de miscarea de apro- 
plere si intelegere intre diferitele ramuri ale crestinismului, 
cei preocupati in mod sincer de marea problema a unirii biseri- — 
cesti, au fost neplacut surprinsi de manifestari cu totul contrare — 
eelor dintai. Este vorba de prigonirile protestantilor in Spania, 
_ de greutatile pe care le intamp'ina Waldenzii in Italia, precum 
gi de evenimentele din America de Sud. Pe langa acestea, in 


J ‘ 


101. Dup& K. A.: Verbot des Besuches von gemeinsamen Versamm- 
lungen und Gottesdiensten mit Andersgldubigen durch die rémische Kurte>. 


K. Z.>, 1948, pp. 141—144. 
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toamna anului 1947 s’a convocat de catre grupul «Una Sancta» 
din Bodensee, o sesiune mai mare la Konstanz, la care si-au 
anuntat participarea sute de insi din toate zonele Germaniei, 
/precum si personalitati conducatoare ale miscarii «Una Sancta» 
din Franta, Olanda si Elvetia. Dar adunarea a fost interzisaé 
de autoritatile franceze, la dorinta speciala a arhiepiscopului 
Grdber din Freiburg im Breisgau. 

In legatura cu evenimentele din Spania, iezuitul F. Cavalli, — 
in ziarul ordinului sau: «La Civilta Cattolica», din 3 Aprilie 
1948 — s’a exprimat privitor la libertatea religioasa, intr’un 
mod foarte edificator pentru spiritul specific al catolicismului 
in ceeace priveste raporturile interconfesionale: «Fara indoiala, 
in virtutea privilegiului ej divin de a fi singura, adevarata Bise- 
rica, Biserica Romano-Catolicaéa trebuie si pretindd dreptul la 
libertate numai pentru sine, pentruca acest drept e rezervat 
exclusiv adevarului, niciodata erorii. Cat priveste celelalte mar- 
turisiri de credinta, ea nu va face pe grozava, dar va pretinde, 
desigur, ca lor sa le fie interzis — cu mijloace legale, demne de 
personalitatea omeneasca — a-si lati falsele lor invataturi de 
credint&. De aceea, Biserica va impune intr’un Stat cu majori- 
tate catolica, ca greselii sA nu i se ingaduie nicio existenta le- 
gala si ca, acolo unde s’a avut totdeauna deaface cu diferite 
minoritati religioase, acestea sunt prezente numai De Facto, 
fara a-si putea lati invataturile lor de credinta. Totusi, in ma- 
sura fn care imprejurarile — atitudinea dusmanoasa a Statulut 
sau prezenta a numeroase grupe dizidente insemnate — inter- 
zic aplicarea integrala a principiului, Biserica Catolica va cere 
pentru sine concesiuni foarte mari, in timp ce ea se limiteaza& 
totodat4 la aceasta, ca raul cel mai mic, a indura drepturile ce- 
lorlalte marturisiri. Deasemenea, in alte tari, catolicii sunt siliti 
chiar sa ceara deplina libertate religioasa pentru toti si sa se 
acomodeze la o comunitate de viata cu celelalte, desi numai ta 
are 0 indreptatire la viata. In acest caz Biserica nu renunta la 
teza ei, care ramane legea ei cea mai insemnata, ci se adapteaza 
, unei ipoteze, adica starii de lucruri date, cu care are sa se 
“fmpace in existenta ei concreta. De aceea, marea suparare a: 
protestantilor, cari condamna pe catolici, pentruca ei refuza 
altora libertatea, respectiv le contesta toleranta din cauza legii, — 
si anume peste tot acolo, unde catolicii formeaza maioritatea, si 
ca — invers — ei pretind pentru sine aceasta libertate ca pe 
dreptul lor cel bun, de indata ce sunt in minoritate. Biserica 
catolica ar fi necredincioasa misiunii sale, daca ar vrea sa se 
proclame, practic* sau teoretic, ci greselii ii apartin aceleasi 
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drepturi ca si adevarului, si anume cand e vorba de datoriile cele 
mai sf'nte si cand sunt in joc cele mai inalte interese omenesti. 
Biserica nu trebue sa roseasca din cauza neinduplecarii sale, 
teoretice ca si practice, chiar dac& areopagul popoarelor rade — 


azi de aceasta, plin de compatimire sau se supara tiranic pe 
aceasta». 


Intrucat dreptul Ja libertate este in esenta identic cu drep- 
tul la viata, pentruca lipsa de libertate insemneaza moarte spi- 
rituala, — rezulta ca Biserica Romano-CatolicA revendica 
exclusiv pen:ru sine dreptul la vietuire, ca una ce reprezinta 
tipul adevaratului crestinism. In aceasta ingamfata pretentie 
ei si manata de tendinta de a domina peste intreg crestinismul, 
Roma condamna ca «<eroare» tot ceeace nu-i «<catolicism», inclu- 
siv Ortodoxia, si ca atare lipsit de dreptul de_a exista si de a 
se man‘festa. Dar daca n’are incotro, Roma <indura» aceste 
erori ca pe «raul cel mai mic». Si «desi numai ea are indrepta-: 
tirea la v'ata». acolo unde-i cer interesele si principiul «cadapta- 
rii», Biserica Romano-Catolica are «a cere deplina libertate de 
viata pentru toti». Ca intotdeauna, aceasta atitudine e farise'’c 
camuflata sub masca unor inalte principii crestine, etalate cu 
ajutorul unor expresii ca acestea: «datoriile cele mai sfinte» 
sau «cele mai inalte interese omenesti». 

Cercurile ecumenice ale Elvetiei au fost scandalizate in spe- 
cial de faptul ca cardinalul spaniol Segura s’a exprimat — in- 
tr’un pamflet — impotriva protestantilor, precum urmeaza: — 
«Noi am prefera rugul inchizitiei fata de toleranta liberalé. Ni- 
ciun pas mai departe in eroare!». Iar un ziar catolic nu s’a sfiit 
sa scrie: «In afara de catolicism existaé numnai salbiticie, dege- 
nerare, demonie». Faptele graiesc dela sine si ne arataé pana 
unde poate merge Roma cu lipsa ei de apreciere justa fata 
de celelalte ramuri ale crestinismului- 

Dar apogeul atitudinii catolice fata de miscarea «Una Sanc- . 
ta», fl atinge urmatoarea decizie a Sfantului Of'ciu al Vatica- 
nului, cea mai inalta autoritate spirituala, al carui presedinte 
este insusi papa, din 5 Iunie 1948: «Fiindca a ajuns la cunostin- » 
ta noastra, ca in diferite locuri, impotriva prescriptiiior sfin- 
telor canoane si fara incuviintarea Sfantului Scaun, s’au tinut 
adunari mixte de catolici si necatolici, care se ocupau cu pro- 
bleme de credinta, (cu aceasta) tuturora li se aduce aminte ca, 
dupa decizia canonului 1325, § 3, e imterzis catolicilor si preoti- 
lor, fie seculari, fie calugari, a participa la asemenea aduniri 
f4r& imputernicire prealabila. Cu ataét mai putin e ingaduit ca- 
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tolicilor, a convoca asemenea adunari... De aceea, episcopii die- 
cezani trebue sa urgiteze, ca aceste prescriptii sa fie observate 
de toti. 

Aceste prescriptii trebuesc observate cu deosebita grija, 
‘atunci cand e vorba de conveniri cari se numesc «ecumenice>, 
la care catolicii, fie laici, fie clerici, nu pot participa in niciun 
chip fara consimt&mantul prealabil al Sfantului Scaun. 

. Cum insa, atat in convenirile amintite cat si in afara aces- 
tora, nu rareori s’au tinut servicii divine mixte, tuturora li se 
aminteste inca odata, ca orice comuniune in sacris e interzisa cu 
totul, in virtutea canonului 1258 si 731, § 2. , 

Dat in Roma, in Sfantul Oficiu, la 5 Tunie 1948>. 

Atitudinea manifestaté de Roma in cadrul miscarii «Una 
Sancta», ne arata in mod evident, ca Vaticanul nu Si-a schimbat 
vechiul siu punct de vedere unionist nici in fata puteriiculdl 
curent de apropiere intre diferitele ramuri ale Crestinismufdi, 
provocat de urmarile celui de al doilea razboi monfial. 


6. Metoda unionist’ a Vaticanutui. 


pre unirea Bisericilor, se desprinde si din metoda unionista a 


Vaticanului, sub care intélegem pact oh in care se stradtieste 
Roma sa realizeze practic ideia -si planul sau de unitate bise- 
riceasca. Caci conceptia unionista a Catolicismului a zamislit 
o metodé unionist tot wtat de epecifica, care tridear’ In mod 
flagrant pe prima. 

Metoda unionisté a Romei se reduce in esenti la transpu- 
nerea manierei sale misionare specifice si in domeniul preocupa- 
rilor de unire bisericeasca. De aceea, putem vorbi cu drept cu- 
vant despre o «polities si strategie unionisté» sau despre o 
plomatie unionista» a Vaticanului, care trebue cunoscuta nea- 
parat de catre noi ortodocsii. Pentruca prin cunoasterea mi jloa- 
celor de actiune ale celui ce-ti da mereu asalt, te poti apara 
mai usor, intrucat pe aceasta cale gasesti cele mai potrivite mij- 
loace de contra-actiune. 

Cea dintai consecinta nefasta a adoptarii tacticei misionare 
romane si in domeniul stradaniilor spre unitate crestina, este 
tratarea marei probleme a unirii Bisericilor ca pe o problema 
politica si de aci nazuinta de a o rezolva pe cale politico-diploma- 
tic&- Socotind apoi ca desbinarea bisericeasca dela 1054 a fost 
mai mult o chestiune politica si cA marea schisma a fost prici- 
nuita si mentinuta de cauze politice, nu-i de mirare ca Vatica- 
nul s’a complicut ‘necontenit ‘in iluzia ci unirea se poate face 
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pus: diplomatia in serviciul unirii bisericesti si a facut dintr’insa 


mijlocul principal de rezolvire a acestei probleme 1°). Si .ast- 
fel dintr’o problema pur bisericeascaé, unirea a devenit obiect de 
negocieri politice sau de actiune politico-diplomatica 193). 

De fapt, la inceputul (1073-1074) incercarilor de unire care 
se prelungesc pana la anul 1453, «sta... un fapt si un motiv po 
litic: nevoia grecilor de ajutor» pentru salvarea imperiului ro- 
man de Rasarit. Dar la interesul politic bizantin, se adauga <in- 
doitul interes papal, bisericesc si politic, ambele fiind nedespar- 
ite in actiunea papulor, mai ales dela Grigorie VII» 1°), care 
a trecut dela ideia unirii pe cale pasnica, de intelegere cu Gre- 
cli, la ideia unirii cu forta pe calea armelor 1%). Si astfel, 
interesul principal urmarit prin incercirile de unire, a ra 
mas totdeauna cel politic. Caci politica unionista a marelui papa 
Grigorie VII a fost mostenita cu un devotament deosebit de 
catre urmasii sai, care urmaresc unirea fie speculind situatiile 
grele ale imperiului bizantin, pentru a obtine o supunere pas- 
inca a Bisericii Grecesti, fie sustinand. politica agresiva a Apu- 
sului de cucerire a Bizantului, pentru o supunere fortat& 196). 
In consecinta, «mofivul politic a continuat si constituie baza 
si modul «unirilor>», dela care Roma nu s’a abatut niciodata» 197). 

Este mai presus de orice indoiala faptul ca papii au privit 
dela inceput problema unirii bisericesti dintr’un punct de vedere 
gresit. Fireste, <«eroarea papala era precedata si in parte justifi-— 
cata de eroarea imperiala greaca, de a propune unirea Bisericilor 
ca pret al unui ajutor militar sau politic, de a face dintr’o chestiu- 
ne pur bisériceascé-teologica o problema politica lumeasca 1°8). 
Dar nu-i mai putin adevarat ca papii si-au insusit foarte grabnie — 
si bucuros conceptia despre unire ca act politic, tocmai fiindcad 
erau inspirati de spiritul misionar caracteristic papalilatii. Pe 

de alta parte, ei si-au pastrat pana azi-acest punct de vedere, 
- desi Rasaritul — incepand cu 1453 — nu i l-a mai inlesnit. 
Inspirati de aceasta conceptie politica despre unirea biser}+ 


102: Cf. Atitudinea Vaticanului..., p. 48 sq. 

103. Cf. Teodor M. Popescu: Sensul gt mi Bear 
pagina 658. 

104. Idem: Cum s’au fdcut <untrile> cu Roma, p. 131. 

105. Idem, tbidem, p. 133. 

106. Idem, ibidem, pp. 135-1386; cf. si Dr. Teodor Bodogae: Dece mm 
putit face wnirea Bisericilor la Florenta?, in 
anul XAIX (1939), p. 310. 


107..Teodor M. Popescu: Cum s'’du. fdcut cu Roms, p. 137. 
108. Teodor M. Popescu: Cum sau fdcut «uniriler cu Roma, p. 136. 
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ceasca, papii au tratat-o, diplomatic, ca pe o chestiune de interes 
pamantesc, adica la fel cu chestiunea primatului papal ce-i sta 
la baza, folosind situatia si influenta lor politica pentru a con- 
strange pe ortodocsi la supunere. Pe cand inainte de 1453, Roma 
se folosea — pentru constrangerea Grecilor — de amenintarea 
turca sau latina, de atunci incoace ea foloseste presiunea poli- 
tic& si prigoana din partea Statului crestin cu conducere roma- 
no-catolica, precum si mijloace amagitoare. Incat, nicio unire 
«nu s’a facut in chip sincer si desinteresat, pe calea inimii si a 
convingerii religioase. Toate s’au facut de nevoie, printr’o con- 
strangere sau inducere in eroare chiar». Si astfel, caracterul tu- 
turor unirilor este acela de <acte politice, adica de luare in de- 
gert a credintei si a dragostei crestine, pentru satisfacerea unor 
nevoi straine de interesul Bisericii» 199). 

Dar politicul prezideaza modul de actiune unionista al Va- 
ticanului, mai ales sub forma tendintei de expansiune si domi- 
“mare universala. Ceeace a facut ca actiunea unionisté a Romei 
si degenereze in prozelitism agresiv si acaparator. O dovedesc 
aceasta din plin mijloacele puse la bataie in desfasurarea ac- 
tiunii de unire. 

Degradarea operei unioniste in actiune de prozelitism agre- 
siv si de politica expansionista, face ca promisiunile si presiu- 


nile politice, amenintarile si oferirea de avantaje reale sau ima- . 


ginare, dar mai ales specularea si exploatarea situatiei neno- 
rocite a necatolicilor si in special a ortodocsilor din tarile ca- 
tolice sau dela ei acasa 119), —- sa constituiasca maniera unio- 
- nisté obisnuité a Vaticanului. Caci, sub impulsul tendintei de 
expansiune si domirare, Roma urmareste unirea in orice mod, 
adic& cu orice mijloace, dupa principiul: scopul scuza mijloacele. 

Asa se explica, dece compromisul si concesiile ocuipa un loc 
asa de insemnat in strategia unionista a Vaticanului. 

Daca a vazut ca nu reuseste sa atraga pe ortodocsi cu totul 
la Catolicism, Roma papala a renuntat la impunerea integrala 
a doctrinei catolice si s’a multumit cu compromisul uniatiei, 
- eare «nu-i nici Catolicism deplin si nici Ortodoxie veche», nadaj- 
duind c4 prin adeptii acesteia va cAstiga restul, prin punerea 
fn aplicare a principiului: fntoarcerea Orientului prin orien- 
tali 111). Trebue sa subliniem faptul ca uniatia nu-i numai un 


109. Idem, ibidem, pp. 137-138. 

110. Cf. Nicolae, Mitropolitul Ardealului: Suferintele pricinuite de 
Catolicism poporului roman din Transtlvania, in revista «<Ortodoxia>, anul 
I, Nr. 2-3, p. 59. 

111. Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, 
p. 551; Dr. Pr. Milan Sesan: Dece Uniafia?, in revista <Candela>, anul 
LVII (1946), p. 284 
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compromis, ci mai ales «<o metod& de convertire a ortodocsi- 
lor» 112), Caci Vaticanul a facut din uniatie calea de infiltratie 
fin blocul ortodox, avantgarda in lupta impotriva Bisericii Or- 
todoxe sau «massa de maneévra» 113) pentru ofensiva asupra 
acesteia. 
Cea maj mare dintre concesiunile menite sa arate bunavo- 
inta Romei pentru orientali, este mentinerea ritului oriental. 
Cunoscand atasamentul indisolubil al ortodocsilor fata de cultul 
lor, Roma le-a facut concesia de a le admite pastrarea ritului | 
or Dar, desi face mare caz de consideratia ce o are fata 
e el, Roma mentine cultul ortodox numai silité de imprejurari. 
Si astfel, pentruca latinizarea unitilor prin impunerea ritului 
occidental n’a reusit ca metoda misionara, admiterea riturilor 
orientale, din motive de oportunism prozelitist, a devenit o tra- 
difie papala 114). 
Atentia fata de riturile rasaritene a mers pina la adoptarea 


acestora de catre unii misionari latini, activi in Orient. Iar pen- _ 


tru ca sa atraga cat mai mult pe orientali, Roma practica — 
la diferite ocazii potrivite — savdrsirea de servicii religioase 
dupa riturile orientale si in limbile acestora. Concesia pe aceasta 
linie a mers asa de departe, incat Roma a cazut in caraghioasa 
contradictie, pe care o indura numai de dragul unirii: Desnatio- 
nalizarea Bisericii si a misiunilor in general, si nationalizarea 
‘uniatiei, pentru a o face cat mai accesibila ortodocsilor 115), 

Concesia aceasta, ca si altele facute in vederea unirii, ca 
de exemplu manastirile de rit oriental, dovedese ca, pentru 
Roma, principalul lucru este sj impund dogma eatolicé si juris- 
dictia papala. 


Pentru atingerea acestei tinte, Vaticanul nu se sfieste sa 
faca uz de intrigi si de incercaéri de desolidarizare a popoare- 
lor ortodoxe, cautand sa profite de pe urma neintelegerilor din- 
tre ortodocsi 116). Ingeniozitate, insinuare, cale ocolita, uzur- 
pare, maguliri, afirmatii tendentioase, afectiune conventionala, 
exagerari voite, formule de ocazie. contraziceri si inconsecvente, 
artificii de argumentare, indrasneala si tot ce poate inspira prin-— 
cipiul machiavelic: scopul scuzi mijloacele, sub impulsyl ten- 
dintei de expansiune si dominare universalA, sunt tot atatea 


112. Pr. Dr. Milan Sesan: Papalitatea si Ortodozia, p. 92. 
113. Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocgi dela 1848, 
584. 
114. Idem, ilidem, pp. 583 gi 599; vezi gi Atitudinea Vaticanulm..., 
pagina 64 sq. | 
115. Cf. Atitudinea Vatiganuli..., pp. 65-66. 
116. Idem, tbidem, p. 64. 
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procedeie unioniste ale Vaticanului. Ca ilustrare, ne marginim 
a atrage luarea aminte asupra faptului ca misionarii catolici 
nu se sfiesc sa poarte costum ortodox, pentru a ingela — in 
felul acesta — cat mai usor, buna credinta a orientalilor 117). 
Noua metoda unionista a formarii unei atmosfere favora- 
bile unirii, -pe calea cunoasterii si aprecierii reciproce, numita 
«metoda psihologic&>, nu schimba nimic din esenta traditionalei 
atitadini si diplomatii unioniste a Vaticanului. Pentruca aceasta 
metoda nu exclude pe celelalte, ci — din calcul unionist — are 
precidere asupra ecelorlalte. Ceeace insemneaza ca Vaticanul 


lisa tnirea pe orice alt& cale. De aceea, ea nu trebuie apreciata 
ca o schimbare de opihie si atitudine, ci numai ca o adaptare 
a metodei unionisté la imprejurarile ultimelor decenii 115). Dim- 
potriva, acéasté noudé meteda trebuie interpretaté ca o si mai 
stéruitoare solicitare a papalitatii la unirea noastra cu Roma, 
Caci nimie tu este prea Mult pentru satisfacerea poftei de ex- 
pansiune si dominare a pontifilor romani, iar spiritul misionar 
si diplomatic al Vatieanului — inspirat si sustinut continuu 
dé aceasté pofta — este in inventarea procedeeler 
unionisté. Cu att mai mult, cu cit papalitatea — cheia de bolta 

spirit — eutenz’ orice gi trece peste orice scrupule, 
dé dragul iubirii de stapanire. 

In sfarsit, mai subliniem e4 cei mai destoinici realizatori ai 
métodei unioniste a Vaticanului, sunt Iezuitii, adevaratii meree- 
nari gi apventi ai «Intelligence Services-ului papal 119), 


7. Uniréa bisericeasc’ in planul de expansiune misio- 
nar’ a Romei. 


Mai sus prezentata conceptie papala despre unitatea ~ 
tin’, determina — — in planul de expansiune si de dominatie uni- 
versala al Vaticanului — un loc de prim rang pe seama stradu- 
intelor unioniste ale papalitatii. In aceasta privinta, este deo- 
sebit de concludent si de semnificativ faptul, ca sinodul Vatican 
dela 1869-1870 nu este socotit ca inchis, ci numai ca ag sk in 
asteptarea unor imprejurari mai prielnice pentru unirea fn 
cregtinatafi sub sceptrul atotputernic al Romei. De aceea, d 


117. Cf. Teodor M. Popescu: Enciclioa patriarhilor ortodocgl deli 
1848, p. 588. 

‘448. Cf. Atitudinea Vaticanului..., pp. 45—48. 

_ 419. Ce. Preot Dr. Léon Padureanu: Adevdrul asupra cuntriiy rel 
gioase dela 1700, in revista «Ortodoxia>, anul I, Nr. 4, p. 55. __ 
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anul 1927, Vaticanul facea pregatiri intense pentru un nou sinod 
¢ecumenic», in continuarea celui dela 1869-1870, care sa inco- 
roneze opera lui Pius [X cu realizarea marelui plan de unire a 
tuturor Bisericilor !12°). Iar Pius XI, in enciclica «Mortalium 
animos», dela 6 Januarie 1928, ne asigura. ca «Sfintei Maici Bi- 
serici... nu-i sta nimic mai mult la inima, decat sa recheme gi 
sa aduca.inapoi la sanul ei pe fii rataciti» 121). 

In acest miret plan unionist, locul prim il detine Orientul 
ortodox. Caci, in actiun'le sale deosebit de staruitoare in vederea 
‘unificarii intregii crestinatati in jurul Romei, Vaticanul incepe 
sistematic si constant cu Biserica Ortodoxa, ca mai apropiata de 
cea catolicé 122), Fara indoiala, sprijinul pe care unirea cu Ra- 
saritul l-ar putea da papalitatii in actiunea de propagare a Cres 
tinismului in tarile necrestine, este dublu: pe de o parte, s’ar 
intensifica misiunea crestini prin concursul dat de ortodocsi, 
iar pe de alta, s’ar usura propovaduirea Crestinismului mai 
ales la mahomedani, cari imputa adeseori misionarilor crestini 
desbinarea confesionala din sanul Bisericii crestine 123). De 
aceea, Roma doreste necontenit si cu mare ardoare <revenirea» 
ortodocsilor si asteapta si astazi ca nenorocirile sau greutatile 
ce s’ar abate asupra noastra, sa ne determine la capitulare fara 
conditii, in fata ei 124). Papa Pius, in enciclica «Ad orientales> 
din 6 Ianuarie 1848, exprima aceasta dorinta in felul urmator: 
<O, de ne-ar fi data mangaierea de a vedea unitatea catolied 
stabilita printre crestinii din Orient si de a gasi in aceast4 uni- 
tate un nou ajutor pentru a propaga din ce in ce mai mult ade- 
varata credin{é a lui lisus Hristos neamurile necre- 
dincioase» 125). 

Constituind cea dint&i si cea mai mare nidejde a Vatica- 
nului, Biserica Ortodoxa este tratata ca «terra missionis» si ur- 
marita continuu si deosebit de insistent de ochiul si de zelul pro- © 
gelitismului papal 126). Caci, intrucat de tratative unioniste 
delegati sau in sinoade nu mai putea fi vorba dela 1453 incoace, 


120. Teodor M. Popescu: Senstl shismei si al untris Biserictlor, p. 
661; Idem: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, p. 615, nota subl, 1. 

121. Traducerea romfneasca citaté, p. 7 sq 

122. Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, 
545. 

123. Idem, ibidem, p 

124. Cf. Teodor M. , Sensul shismei $i al umirii Bisoricilor, 
pagina 676. 

125. Citat dup& Teodor M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocgt 
dela 1848, p. 596. 


+ 
aft 
2 
af. ; 
mal 
- 
> 
iu 
. 
4°? 
oF 
ft 
4 
Lat 
Wg 
vis A 
=<. 
| 
+ 
be 
A 
a - 


papisté despre unirea 579 


unirea cu ortodocsii a devenit pentru Vatican o problem’ mi- 
sionara. Asa se face ca noi ortodocsii «schismatici» suntem con- 
siderati — ca toti necredinciosii — teren de propaganda, care 
a format inca de mult obiectivul principal al preocuparilor pro- 
zelitiste ale Romei si in care se lucreaza asiduu dupa principiul 
misionar: intoarcerea Orientului prin orientali- De aceea, Roma 
a pus in functiune colegii nationale pentru fiecare tara orientala, 
adica pepiniere catolice de pregatire a clerului pentru Orient 127). 

Ca papii acordau o importanta si o grije deosebita operei 
de <convertire» a Orientului ortodox, se vede si din faptul ca 
 — pe langa straduintele prozelitiste ale colegiilor nationale si 
ale propagandei iezuite — Roma a infiintat diferite congregatii 
cu scopul special de a organiza, supraveghea si sustine opera 
de asimilare a Orientului ortodox. Astfel, la sfarsitul veaculuy 
XVI functiona — sub numele «De rebus: Graecorum» — o co- 
misie de cardinali, care se ocupa in mod special cu «schisma- 
ticii» orientali. Papa Clement VIII (1592—1605) a infiintat alta 
-comisie de cardinali: «Super negotiis fidei et religionis catho- 
licae», pe care papa Grigorie XV, (1621—1623) a transformat-o 
— la 6 Ianuarie 1622 — in faimoasa <«Saera congregatio de 
‘propaganda fide», scurt «Propaganda» 128). Cata importanta 
gi interes prezenta Orientul ortodox in fata aspiratiilor misio-. 
nare ale-Romei, se poate constata gi din aceea, ca im primul an 
al fiintarii sale, Congregatia propagandei — al carei obiectiv 
ortodox 129), 

Continuaénd aceasta preocupare deosebita. ae Rasari- 
tul ortodox, papa Urban VIII (1623—1644) a infiintat congre 
gatii speciale pentru orientali si anume: «Super dubiis Orien- 
talium» s: «Super correctione Euchologii Graecorum», dintre 
care, pe cea din urma Clement XI (1700—1721) a organizat-o 
independent sub numele de: «Super correctione librorum Orien- 
talium», si i-a largit atributiile 13°). ) 

Concomitent cu marele avant dat operei misionare in vea- 
cul al XIX-lea de catre papa Grigorie XVI (1831—1846), s’a 
intensificat si grija deosebita pentru «convertirea>» Orientului. 
Caci urmasul acestuia, Pius IX (1846—1878), a urmarit tot 
gi cu toate mijloacele «unirea» cu fie susti- 


127. Liens: Enciclica patriarhilor ortodocsi dela 1848, PP. 549-550. 
128. Idem, ibidem, p. 550. 
129. Goyau: op. cit., p. 84. 
Teodor ,M. Popescu: Enciclica patriarhilor ortodocgi dela 1848, 
; 551. 
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nand. gi sporind opera propagandista si prin organizatii misio- 
mare noui, ca: «L’Oeuvre d’Orient», fie infiintand sau patro- 
nand organizatiuni speciale pentru «convertirea» ortodocsilor, 
ca: «<Societatea crestina orientala», precum gi o sectie special 
in. cadrul congregatiei propagandei pentru chestiunile ritului 
oriental: «Pro negotiis ritus orientalis», care avea de scop pas- 
trarea si difuzarea Catolicismului printre natiunile crestine de 
diferite 1 rituri orientale, ca sl faverizarea unirii Bisericilor «di- 
sidente»s, cu Biserica romana. E} nu s’a sfiit chiar sa-i invite 
pe ortodocgi la sinodul dela Vatican si a faeut in general tot ce 
i-a stat in putintéa pentru «<unirea» eu ortedocsié 151). 

Cu tot refuaul eategoxic al ortodocgilor — ca raspums la 
enciclica «Ad Orientales», prin care i invita la umire — eatre 


Pius [X, papii urmitori au intensifieat actiumea de «eonvertires 


a Orientului ortodox. Caci papa Leom XIII a continuat si sporit 
chemarea ortodocsilor atat prin encieliei, cat si prin actiune 
unionista gi propagandista in general, nadajduind ca secolul al 
Ticilor 132). 


a Vatieanulai a crescut — ca atentic si ca interes pentru orte- 
ab misionare a Vaticanuluis. Caci 
Denetict XV (1914—1922) a intreprins o actiune um 


ingaduit actualului pap& Pius XII (ales in 1939) sa promoveze 


agtiunea unionista in propertia visata de Leon XHI, atunci cet 


doi antecesori ai sai — numiti mai sue — <an ridicat «misiunea» 
printre ortodoesi... la nivelul celor mai mari preocupari papale 


punctul central al programului pontifical, Vaticanul a pas — 


181. Atitudines Vaticanulu.... p 33; Teoder M. Popescu: Miciclica 
patriarhilor ortodocgi dela 1848, p 562 sq. 

132. Atitudinea Vaticanaied.. p. 33 sq. 

133. Atitudinca Votieanului..., pp. 34 st 36. 

134. Idem, ibidem, p. 67. 


Ficind, din preocuparea de a asimila Risiritul ortodox, 
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in slujba realizarii ei — cel mai amplu si mai bine utilat aparat 
misionar 135), 

Indrasneala prozelitismului catolic in Orientul ortodox nu 
cunoaste margini. Dovada despre aceasta este faptul ca Iezuitii 
— ¢el mai activi agenti ai propagandei printre ortodocsi — au 
avut de gand sa patrunda chiar gi in centrul monahismului or- 
_ todox: Sf. Munte Athos, pentru a infiinta acolo o scoala mona- 
hala de formare a calugarilor uniti, pe care sa-i faca apoi «apos- 
toli ai natiunii lor» 136). Dar nu este mai putin graitoare in acest 
sens nici practica cu totul scandaloasa a Romei papale de a 
numi — trecand peste Sfintele Canoame gsi jignind grav Biserica 
~Ortodoxa — episcopi ca simpli titulari la scaunele din Orient, 
adica pe teritoriul ortodox, pe care le considera astfel ca lipsite 
de pastori canonieci. Ea are la baz’ conceptia jignitoare, ci Orien- 
tul ertedex repreaminta o simpla.«<terra mi », rezervata. pen- 
tru episeopi «in infidelium> 137). De aceea, vestitul pro- 

fesor rus Glubokewski a marturisit um mare adevar, cand a 
afirmat la Stoekholm: <«Prozelitismul in forma pur fariseica 
a devenit in Oatolicismul reman modern un fel de boala, si con- 
vertirea inéregului univers la picioarel 


scaunului foman 4 
devenit viziunea stralucitoare si visul dulce al papalitatii ac- 
tuale. Dela telurile unor atari viziuni nu-i exelusé. nicio | 
cenfesiume cregtin’. Ele toate reprezinta campul dat p 
misionare catolice necesare, ca si cind ee ar fi domeniu pur 


158). 
Hl. 
Avand ca nerv principal ideia i papal de jurisdictie 


absoluta si covargit cu tatul de dupa suprematie moridia- 
14, spiritul misionar al Vaticanului se reduce in esent& la tendinf#. 


de expansiune universal4 si de dominatie integral, atat sub ra~- J 


port religios-crestin, cit si sub raport politic. Acest spirit a za- 
mislit si intretine continuu cea maf asidud, mai indrasneaté gf 
mai agresiv’ propagand’, prozelitista din cite cunocaste istoria, 


135. Cf. ibidem, pp. 67-—7®. 
- 186. Teodor M. Popescu, Enciclica patriarhilor ortodocgi dela 1848, 
p. 553. De altfel, Roma pretinde c& monahismul catolic ar fi fost candva 
prezent pe Sf. Munte Athos (Cf. <Irénikon>, t. VI_ (1929), p. 
137. feodor M. Popescu: Enciclica, patriarhiler” oftodocsi 
p: 678, nota subl. 2. 
138. Citat dup&i Max Pribilla: Um kirchliche Einheit, p. 129. 


p. 832). 
dela 1833, 
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tru obtinerea succesului urmarit. 

Acest spirit misionar al Vaticanului a determinat in mod co- 
varsitor si conceptia Romei papale despre unirea Bisericilor, pre- 
cum si metoda de realizare practica a acestei conceptii. In conse- 
cinta, papalitatea — desi teologia ei unionista pretinde un deo — 
Sebit simt al realitatii, al vederii juste si clare in tratarea pro- 
blemei respective 139) —- trecand usor cu vederea peste adevara- 
tele cauze ale schismei celei mari si ale agravarii ei, uitand ca 
adevarata unire se dobandeste prin inlaturarea schismei si cd 
sensul celei dintai deriva din sensul acesteia din urma 14°), si-a 
insusit o conceptie cu totul originalé despre unirea bisericeasca. 
Aceasta conceptie se reduce la pretentia ca Roma singuraé sa 


decida in mod discretionar asupra marei probleme a unirii, iar 


decizia este cu totul unilaterali: Toate célelalte Biserici si 
faca «mea culpa» si s& capituleze fara conditii in fata suveranu- 


' fui pontif roman, admitand dogma catolicé in integritatea ei, 


in frunte cu primatul papal de jurisdictie- Orbita de pofta dupa 
suprematie mondiala Si vazand totul numai prin prisma aces- 
teia, Roma papala n’a putut sesiza adevarul elementar, ca a fi 
unit cu cineva, insemneaza a fi asemenea acelui cineva si nici- 


_decum supus lui. De aceea, ea vede in unire numai un mijloc de 


satisfacere a veleitatilor sale imperialiste si nicidecum o cale 
de restabilire unitate de credinjé si de viaté crestinismulul 
ecumenic. 

In planul misionar si unionist al pontifilor romani, locu) 


_ prim il detine Orientul ortodox. Caci de dragul puterii supreme: 


gi al intaietatii abselute, Vaticanul tine cu tot dinadinsul sa sub- 


si sé umileasc’ mai intai Orientul ortodox, pentruci so, 
/ .coteste ca cucerirea lui fi va ajuta sa realizeze mai usor cel mai 


dulce vis al sau: expansiunea si dominatia universala. In con- 
secinta, Orientul ortodox a fost si ramane ftinta principali a 


asalturilor prozelitiste ale Vaticanului. 


Drept aceea, e bine sa nu scapam niciodata din vedere fap- 


‘ia tul ci orice apel papist la unire este suspect si periculos, este 
=e6)6S CO «Chemare de lup rapitor imbracat in piele de oaie, precum si 


ca orice initiativa zisA <«misionara» a Vaticanului in Orient, este 


fond o.primejdioasa tentativa prozelitist’ si acaparatoare. 


139. Cf. Max Pilla: Wege zur kircheche Einheit, in vol. <Die eine 


Kirche>, pp. 349 si 352, 


140. Teodor M. Popescu: shlomet ot wairit Biserioilor, pp. 
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de dragul de a ne salva si ferici, ci numai de dragul suprematiei 
universale. De aceea, solicitudinea asa zisa <misionara» a Va- 
ticanului fata de noi devine cu atat mai mare, mai insisitenté 
gi mai indrasneata, cu cat isi da seama mai mult ci perspec- 
fivele sale «misionare» in Orientul mult asalfat de el se redue 
din ce in ce mai mult! 
| Daca privim infrangerile suferite — in ultimii ani — de 
Roma in Orientul ortodox, din perspectiva pe care ne-o ofera 
studiul de fata, atunci ne dam bine seama cat de dureroase 
sunt aceste infrangeri pentru Vatican, precum si ca papalitatea 
nu se da usor batuta, ci cauta cu orice pret si cu orice mijloace 
6a recupereze — mai degraba sau mai tarziu — ceeace soco- 
teste ca a pierdut. 

In straduinta sa nervoasa si indrasneata de a reface pier- 
derile suferite in Rasarit, Roma papala imbina organic si siste- 
matic preocuparile sale de prozelitism religios cu politica sa 
imperialista, care a facut-o sa pactizeze cu dusmanii democra- 
tillor. populare si sa-si puna faimosul sau serviciu de spionaj la 
dispozitia imperialismului american 141). De aceea, spionajul 
papal a luat formele cele mai organizate si foloseste in actiune 
mijloacele cele mai tehnice. E bine apoi sa mai stim, ca in anul 
1946, serviciul de spionaj al Vaticanului a fuzionat eu cel ‘al. 
Iezuitilog, precum si cA unul din resorturile cele mai importante 
ale sale: «<Serviciul interior», functioneaza sub paravanul agen- 
tiei de presa catolice «Centro d’informazzione pro Deo». Iar 
serviciul care dirijeaza spionajul in Estul si Sud-Estul Europei, 
este condus de un oarecare Preseren, expert a al Iezui- 
tilor pentru tarile slave 142). 

Ca o consecinta a faptului ca activitatea serviciului de in- 
formatii al Vaticanului, in tarile din Estul Europei, a fost serios 
compromisa si subminata in ullimul timp, Curia mica a luat 
recent o serie de hotariri in vederea pregaitirii de noui agenti de 
informatie pentru farile din Estul Europei. In virtutea acestor 
hotariri, la Roma s’a infiintat o scoala speciala de doi ani, pentru 
formarea de agenti de informatie cu inalta calificare, fn care 
nu vor fi primiti decat preoti romano-catolici, cari vor fi instru- 
iti in vederea transformarii lor in preoti «de rit oriental». Dupa 
ce acesti agenti speciali vor urma si un curs special de spionaj 
si vor fi initiati in una din limbile est-europene, ei vor fi trimisi 


141. Cf: S. C. Apolzanu: Actiunea politicd a Vaticamilii, . revista 
<Ortodoxia»>, anul II, Nr. 1, pp. 161 gi 162. 

142. Vatieanul pregdteste cadre de spioni pentru ftdrile din Eatul 
#uropei, in ziarul <Universul>, Nr. 49 din 2 Martie 1950, p. 1. 
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ca «preoti de rit oriental» in tarile din Estul Europei, ca s& 
conduca agenturile Vaticanului. Pe langa acestea, in cadrul 
scolii amintite functioneaza cursuri anuale pentru imbunatatirea 
calificarii persoanelor care au experienta de spiona) 
in tarile din Estul Europei 

Odata cu aceasta masura, Curia mica a initiat deschiderea 
de cursuri anuale de spionaj la Milano gi Venetia pentru prega- 
tirea de radiofonisti gi de specialisti in cifru, cari sa fie pusi 
apoi la dispozitia agenturilor ilegale ale Vaticanului din Europa 
rasariteana. Aceste cursuri — utilate cu cele mai moderne apa- 


rican 144), 


Cunoscand in ce misur& pune Roma papal pelitica in aer- 
viciul propagandei misionare, nu este delec lipsita de temei afir- 
matia ca prin masurile de mai sus, Vaticanul tinde s4-si asigure 
in Orient un teren politic favorabil nu numai pentru recuperaren — 
pierderilor suferite in ultimii ani, ci si petitru implinirea visuluai 
sau de asimilare a blocului ortodox in <unifea> cu Roma. 

In aceasta privinta, ni se pare foarte concludenta si sem- 
nificativa urmatoarea informatie recentaé: Revista «New-York 


. Herald Tribune», din 25 Noembrie 1950, comunica stirea cores— 


ponden’ wlui siu dela Roma, c& la 26 Noembrie 1950 se va tine 
hale catolice: E prima de felul stu in istoria papalitétii. La or- 


--~-dinea zilei-se va disenta «mod@ernizareas. legialatici monahale gi 


infiintarea unui Comitet cefitral de econducére, care va dirija acti- 
vitatea coordonata a fieecarui ordin. Forurile catolice mai afirmi 


' c& se tinde totodata si la mobilizaren ordinelor pentra intensi- 
fiearea actiunii in 


regiunile Eeropei rasiritene 145) . 
Biserica Ortodoxa isi 44 seama de primejdia politicii umio- 
niste a Vaticanului in cadrul Ortodoxiei. Caci desi suiccesul pro- 
pagandei prozeclitiste a Vaticanalui fh tarile ortodoxe este cu 
totul disproportionat fata de selul si saérificiile depuse, ea nu 
aitSé ch Roma papali — prozelitistA si provocatoare — este 
mereu stapanité de demonul inovatiei si al iubirii de putere, De 
aceea, ea stie ca papalitatea vede im unirea bisericeascaé numai 
un Mijloe de expansiune si de dominare, adicé de mArire, de 
intarire a puterii sale si de ajungere la suprematie universala, 
precum si de impunere a inovatiilor latine. Drept aceea, in 
aspiratiile unioniste ale Vaticanului ea nu vede decat interesul 


145. Dup& <Svebedné Slovo», Prags, 26 Noembrie 1960, 6. 


, 
4 
Wes 
oa 
. 
> 
| 
; 
ay 
as * 
i) 
* 
> 
4 
+) 
i 
| 
= 
= 
¢ 
* 
uy 
4 
‘ 
4 
ye 
Ly 
A 
omg 
: 
— 
> 
los 
am 
> - 
be 
fe 
‘ 148. Cf. ibidem, p. 2 
f 7 


Gonceptia papist& despre unirea Bisericiior 585 


‘gi ambitia papalitatii de a impune vointa Romei ca norma de 
- @redinta pentru toata crestinatatea si de a ridica prin aceasta 
eautoritatea papala. 
In fata noilor tentative politico-prozelitiste. ale Romei. pa- 
, Biserica Ortodox& e hotarita a lua urmi&toarele masuri 
aparare si de contra-actiune: 
. 1. Largirea si consolidarea frontului unic al Ortodoxiei, 
jghebat cu prilejul Conferintei Ortodoxe dela Moscova, din 
_wara anului 1948, in asa masura, incat Biserica. Ortodoxa sa 
apara — in fata tentativelor prozelitiste ale Vaticanului — unita 
gi solidara. 

2. do demenegre of 
crutatoare a operei propagandiste catolice, ca intreg poporul or- 
todox sa cunoasca toate armele indrasnetului si provocatorului 
pro rozelitism catolic. Caci o contra-actiune serioasa nu se poate 

treprinde fara cunoasterea in prealabil a mijloacelor de lupta 
3. Eliminarea aparatului aga zis «misionar»> al Vaticanului 
‘din {rile ortodoxe in care mai exist’ ine’, precum gi actiunea 
_ de veghe gsi de prevenire a reaparitiei lui, in locgrile din care a 


fost expulzat. 
constiintei ortedoxe si intensificarea senti- 


4. Consolidarea 
mentului de iubire fata de Biserica Ortodox4, din care s& rezulte- 
atasamentul indisolubil fata de adevarul fara umbre de perver- 
tire al dreptei credinte si fat&é de toate comorile nepretuite ale 
Ortodoxiei. 

Nimic si nu ne clatine din pozitia pe care ne-o impune 


constiinta unei legitime ap&rari a Ortodoxiei! 
Pr. Prof. CORNELIU SARBU 
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POSIBILITATEA INTOARCERII BISERICILOR 
— MONOFIZITE LA ORTODOXIE 


CONSIDERATII ISTORICE $1 DOGMATICE ASUPRA POZITIEI LOR 


Intreaga desvoltare a Bisericii de Rasirit a fost dominat& 
i ' tn secolele V, VI si VII de diseutiile hristologice. Inaintea lor, 
' erezia ariana pusese in discutie divinitatea desavarsita a Fiului 
gi consubstantialitatea sau deofiintimea Lui cu Tatal. Dupa 
“condamnarea ereziei ariene, aparura pe primul plan discutiile 
hristologice, care cautau sa lamureasca problema raportului 
celor doua firi, divin& si umana, in persoana lui Hristos. 
| Sinodul al IlI-lea ecumenic din Efes (431) a condamnat 
" exagerarile rationaliste ale scoalei antiohiene, denaturate si mai 
mult de Nestorie, ales la 428 Patriarh al Constantinopolei. Nes- 
|  torie mergea atat de departe cu afirmatiile sale, incat facea din 
cle doua firi din persoana lui Hristos dou& persoane, si tot- 
odata micsora atat de mult insemnatatea firii dumnezeiesti a 
lui Hristos, incat socotea pe Sfanta Fecioara Maria numai o 
«Nascatoare de om» — —, cel mult o 
-adica o «N&ascatoare de Hristos», si nicidecum 0 eotéxoc, adi- 
ca o <«Nascatoare de Dumnezeu», cum ne invata Sf. Scriptura 
gi Sfanta Biserica. 
Condamnarea lui Nestorie, care prin formatia sa intelec- 
tuala apartinea scoalei antiohiene, a contribuit la triumful scoa- — 
lei teologice alexandrine. Victoria scoalei alexandrine asupra 
celei antiohiene, insa, aduse o mare primejdie pentru Biserica: 
eFezia monofizitaéa. Se da acum importanta numai firii dumneze- 
= iesti a lui Hristos, in detrimentul firii Sale umane, care era ab- 
sorbita cu totul de firea divina, incat in Hristos ramanea o 
gara fire, — termeni dela care noua erezie a pri- 
mit numele de monofizitism sau morofizism. Sustinatorul aces- 
» tei noi erezii a fost arhimandritul Eutihie din Coastantinopol, 
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dupa numele caruia monofizitismul se mai numeste si eutihia- 
nism, Asa dar, daca erezia nestoriana micsora rolul firii dum- 
- mezeiesti in persoana lui Hristos, erezia monofizita, opusa nes- 
torianismului, micsora rolul firii omenesti in Hristos. Se nega. 
acum ,deci, consubstantialitatea firili umane a lui Hristos cu 
umanitatea noastra, ceea ce punea in primejdie intreaga dogma 
a rascumpararii omului si deschidea un camp larg tuturor ipo- 
tezelor ereziilor. 

Impotriva afirmatilor lui Eutihie, Sf. Scriptura ne invata 
Iisus Hristos a fost Dummnezeu adevarat si om adevarat. <Si 
cuvantul trup s’a facut», ne spune Sf. Evanghelist Ioan (I, 14), 
iar Sf. Apostol Pavel adauga: «Caci (Hristos) trebuia sa fie in- 
tru toate asemenea fratilor Sai» 1). | 

La 22 Octombrie 451, in sedinta a 5-a, sinodul al IV-lea 
ecumenic dela Calcedon a stabilit raportul celor doua firi ale 
lui Hristos, firea divind si cea umana, cu divinitatea si umani- 
tatea, precum si raportul firilor intre ele, in acesti termeni: 
Tisus Hristos este: ,,dn00dc10v tp xatpi xara thy Gedryta xat 

ptiag... Eva xal rdov adrdv Xprotév. vidv, xoptov, povoyevy, év 

nat adica, Hristos este: «deofiints cu 
Tatal dupa dumnezeire si deofiintaé cu noi, dupa omenire, si intra 
toate asemenea noua, afari de pacat; ...Unul si acelasi Hristos, 
Fiu, Domn, Unul Niascut, cunoscut in doud firi (din doua firi), 
in chip neamestecat, neschimbat, neimpartit si nedespartit, deo- 
jalires firilor nefiind nicidecum distrusa prin unire, pastrandu- 
se mai ales insusirea fiecareia si intalnindu-se impreuna intr’e 


singuré persoand si un singur ipostas» 2). 


I, Respingerea sinodului dela Calcedon de citre monofiziti. 


S’ar fi asteptat ca formula dogmatica a sinodului dela Cal- 
cedon, care pastra calea de mijloc intre afirmati' Je scolii teolo- 
giee antiohiene si cele ale scolii alexandrine, si aducd pacea 


1. Evrei, i, 17. 

2. Joannes Dominicus Mansi, Sacrorun. conciliorum nova et am 
plissima collectio, editio novissima, t. VII, Florentiae, 1762, col. 116; 
Henr. Denzinger et Clem. Bannwart, Enchiridion Symbolorum, definitio- 
mum et declarationum de rebus fidei et morum, EX. 17-a, Friburgi Bris- 
goviae, 1928, p. 66. Vezi si: Concili Chalcedonensis actio V-a, ed. Bd 
| Schwartz, Acta conciliorum oecumenicorum, Tomus alter, volumen pri- 
mum, pars alteza, Berolini et Lipsiae, 1933, pp. 129-130. 
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fi nestorian si reusira s& atraga 


2 4, 


fin spiritele turburate. plecarea Episcopilor dela im- 
paratul: Marcian (450—457) a confirmat hotaririle luate la 
Calcedon, prin maj multe leg Astfel, printr’o lege afisata la 
Constantinopol cu data de Februarie 452, imparatul facea 
obligatorie pentru toti cetatenii imperiului supunerea fat& de 
hotaririle sinodului dela Calcedon, interzicand atat clericilor cat 
gi laicilor sa le discute. Putin mai tarziu, la 13 Martie 452, un 


- mou edict a fost adresat prefectilor Orientului, Dlyricului si Con- 


stantinopolei, care reinnoia prevederile legii precedente. Prin- 
tr’un edict din 6 Iulie 452, imparatul Marcian revoca. edictul 
imparatului Teodosie al I-lea (408—450), dat in favoarea lui 
Eutihie si impotriva lui Plavian, Patriarhul Constantinopolei. 
Un alt edict publica imparatul Marcian la 28 Iulie 452, impo- 
triva aderentilor lui Eutihie, in deosebi impotriva avelora din 
manastirea Sa, care mai stdruiau inca in ideile fostului lor 
superior 

Cu toate masurile luate pentru a a sinodului din Cal- 
cedon, nemultumirile nu intarziara sa se iveasca. Abia plecati 
nu era decat aparen iritele erau din ce in ce mai tur- 


burate. Formula Eechink ela Calcedon, in loc sa linigteasca 


Spiritele si sa aduca pacea, a STimosalan noua aprindere a dis- 
cutillor hristologice, care s’au prelungit, cu unele intreruperi, 
pana la sfarsitul secolului al Vil-lea. Partizanii gscoalei alexan- 
drine, in deosebi, se simtira jigniti de infrangerea dela Calcedon 
gi afirmau pretutindeni ca prin hotaririle acestui Sinod s’a_ 


restabilit nestorianismul, care se opunea doctrinei Sf. Chiril a] 


Alexandriej (7.444). Monahii din Sirla si Palestina se ridicara 
impreuna cu cei din Egipt, acuzind sinodul din Calcedon ca ar 
de partea lor poporul celor 
trei patriarhii apostolice: Alexandria, Antiohia si Ierusalimul. 

Studiile mai nouj asupra monofizitismului, in deosebi ace- 


‘ea asupra urmirilor imediate ale hotaririlor dogmatice ale si- 


modului din Calcedon, au scos in relief noui aspecte ale eveni- 
mentelor de atunci, deschizand o perspectiva mai larga pentru 
aprecierea ideilor in lupta si a persoanelor care au jucat vrewn 
rol in lungile si aprinsele certuri hristologice. 


suprapune intru totul monofizitismului sau monofizismului. Da- 


3. P. de Labriolle-G. Bardy-Louis Bréhier-G. de Plinval, De i 

mort de Théodose a Vélection de Grégoire le Grand. (Histoire de PEglise 
ids les origines jusqw’a nos jours, publiée sous la direction de Aug. 
Fliche et V. Martin); t. IV, Paris, 1937, p. 276, n. 2. 
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torita. fn studiului belgian J. Lebon +), pre- 
~ *eum gi @ercetarilor mai recente ale altor istorici care au studiat 
aprogpe aceasta problema, 8’a stabilit cA monofizitismul si 

 eutihi ul nu sunt termeni sinonimi, Monofizitismul eutihian, 
Be eutihianfsmul, e numai forma cea mai exageraté a monofizitis- 
numit si monofizitism real, spre deosebire de monofizi- 

tismul la care au aderat unii reprezentanti ai Bisericii egiptene, 
siriene si armene, care e un monofizitism moderat, mai mult 
in expresii. Pentru aceea a si fost numit monofizitism verbal 5). 
Aceasta deosebire s’a putut face de unii imparati si Patriarht” 
ai Bizantului, chiar in focul luptelor hristologice. 
Marile certuri care s’au nascut in urma sinodului din Cal- 
cedon, proveneau din lipsa de preciziune a termenilor, precum 
_ gi din circulatia unor formule de credinta, care puteau fi inter- 
pretate in chip echivoc. Astfel, adeptii monofizitismului verbal, 
numiti si Severieni, dupa numele Patriarhului lor Sever de An- 
tiohia (512—518), intelegeau termenul goct¢ «fire» sau 
turi» sinénim cu termenul odréctacrc <lpostas» xpdowmoy 
<persoand» ¢), Spunand ca in Iisus Hristos este o singura fire, 
adica, dupa cum intelegeau ei, o singura. persoana, nu li se 
parea a fi ceva eterodox, cu att mai mult cu cat expresia a cir- 
culat si intr’o formula cunoscuté de mai inainte si adoptata de 
Sf. Ciril al Alexandriei, sub forma aceasta: In Iisus Hristos — 
exista: Mix tod Adyon adica, in LTisus 

Hristos exista: <o singura fire intrupaté a Cuvantului Ini Dum- 

-nezeu». Formula a fost folosita mai intai de Apolinarie al Lao- 
diceei, a circulat dupa el in diferite lucrari puse pe numele Sf. 
Atanasie cel Mare, si a fost apoi adoptata si aprobata de Sf. 
Ciril 7). Acest fel de monofizitism vedea continuu natura umana 


Le Rtude historique, littéraire et théo- : 
dogique sur la résistance monophysite au concile de Chalcédoine jusqwa >a 
la constitution de VEglise jacobite, Louvain, 1909. Lucrarea ne-a_ lipsit. 
Ne-am folosit de rezumatul ei publicat la J. Tixeront, Histoire des dog- 
mes dans Vantiquité chrétienne, VIl-e €d., IIl-e t.: La fim de Page pa- 
tristique, Paris, 1928, pp. 112—129. | 

5. M. Jugie, Monophysisme, art., in Dictionaire de. Théologie Ca- 
_tholique (in prescurtare: D. Th. C.), t. X, 2, col. 2217. 

6. J. Tixeront, op. cit., t. II, pp. 118—120. — 

7. Preot Prof. D. Stiniloae, Definitia dogmaticd dela Calcedon, 
in <Ortodoxias, Anul III (1951), Nr. 2-3, Aprilie-Septembrie, pp. 301-302. 
Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 168; J. Maspero, His- 
totre des patriarches d’ Alexandrie depuis la mort de Fomperour Anastase 
jusqwva la réconciliation des Eglises jacobites (518—616). ‘Ouvrage revu 
et publié aprés la mort de l’euteur par Adrian Fortescue et Gaston Wiet, 
Paris, 1923, p. 6. 
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seste, incat aceasta lucreaza sub. conducerea. lui. Exigta, 
| un pericol s& tii firea umana a lui Hristos in umbra firii Sale 
divine §). 
| Daca aga stau lucrurile, intelegem impotrivirea fata de ho- 
| taririle sinodului din Caleedon, mai ales in Siria si Egipt, unde 
| unii ierarhi ai vremii si unii monahi, de buna credinta sau nu, 
1) intelegeau prin cele doua firi ale lui Hristos, doua persoane. In 
i} mintea lor, prin deciziunile sinodului din Calcedon, se ajunses¢ 
din nou la dioprosopismul lui Nestorie. 
si combatut cu atata staruinta. 
) Urmiarile opozitiei monofizitilor fata de sinodul din Calce- 
| don au fost grave, atat pentru Biserica Rasaritului cat si pen- . 
} tru statul bizantin. Unele s’au simtit. imediat, altele ceva mai 
tarziu. O parte din ele, cu treeerea timpului, au fost vindecate, 
altele, insa, continua pana in zilele noastre. 


Pentru Bigerica. Ortodoxa, urmarea cea mai grava a fost 
aceasta: Din cauza impotrivirii i 


crearea unor Biserici monofizite, care se mentin in timpul 
ii nostru. Trebue, de asemenea, 34 mentionam .ca in secolul al 
VIl-lea, monofizitismul a dat nagtere eregiei_monotelite, con- 
‘if damnata la sinodul al VI-lea.ecumenic dela Constantinopol, in 

| 680-681. Un numar mic de credinciogi, Maronitii din muntii Li- 
ah banului, au pastrat erezia monotelita pina in zilele noastre. 

In secolele al V-lea gi al VI-lea, problema monofizitiemului, 


‘imperiul bizantin au inceput si se impleteascd cu anumite ten- 
_dinte centrifugale nationale ale unora din provinciile imperiului, 
fata de Bizantul centralizator. Hotaririle sinedului din Calcedon 
adancira tendinta separatista mai veche a provinciilor orientale 
ale imperiului. Nu numai Egiptul, unde sentimentul national se 
méntinuse totdeauna viu, ci si Siria, in trecut citadela si spri- 
_ Jinul nestorianismului, se indreptara cu pasiune catre mono- 

La aceste dorinte nationale separatiste. care mocneau de 
muita vreme si asteptau doar momentul favorabil sa izbucnea- 
Sca, se Mai adauga si concurenta pentru intaietate dintre prin- 


8. M. Jugie, Monophysitisme, in D. Th. C., t. X, 2, col. 2217. 


» 
GCOLMALICS ale Gin UAIcegon, Si 
‘ lor pentru adoptarea formulei monofizite, in ceca ce priveste ra- 
~ ~ 
\ ale persoanei lui Hristos, di si umana, 
nm sine O problema pur religioasa, Sa compiicat datorita apari- 
‘ 
My 


cipglele centre erestine: Roma, Alexandria, Antiohia, Constan- - 
tinopole si Ierusalimul. «Ele se intreceau in autoritate si influ- 
enta, scrie I.P.S. Patriarh Justinian, si veneau uneori in conflic- 
te de jurisdictie, care slAbeau unitatea si solidaritatea 
Bigericii, turburat si amenintat cu desbinarea, de agitatia si 
tendinta centrifugala a ereziilor hristologice, intarita de senti-. 
- mente religioase nationale» 9). Sinodul al IV-lea ecumenic din 
Calcedon, pentru a pune capat rivalitatilor si luptei pentru inta- 
ietate dintre principalele centre crestine, a cautat sa stabileasea 
ordinea ierarhica a scaunelor episcopale. In sedinta a 14-a dim 
31 Octombrie 451, prin canonul al 28-lea, Parintii adunati la 
sinod au hotarit sa ridice scaunul patriarhal din Constantinopol 
la aceeasi cinste cu scaunul Romel, intemeindu-se pe principiul 
politic ca, cele doud insemnate centre cregstine erau cele doua 
capitale ale imperiului, adica Roma cea Veche si Constan 
lul, «Roma cea Noua», si acordara in acelasi dian Patriarhulw 
de Constantinopole jurisdictia peste trei dioceze: Pont, Asia 
proconsulara si Tracia .In ordinea numerica, insa, Constantino- 
lul urma in randul al doilea, imediat dupa seaunul Romei. 

Hotaririle canonului al 28-lea cy privire la ridicarea in 
cinste a scaunului de Constantinopol nu constituiau o inovatie, 
deoarece ele reinnoiau prevederile mai vechi ale canonului al 
3-lea, dat de sinodul al IJ-lea ecumenic, intrunit la Constantino- 

pol in 381 1°). 
S'a observat cu dreptate cd sinodul al [V-lea ecumeniec, in 
noua oranduire ierarhica a scaunelor episcopale s’a Intemeiat nu 
pe principiul importantei lor religioase, pe principiul «aposto- 
licitatii», caci, in fruntea tuturor scaunelor, Parintii adunati la 
Sinod ar fi trebuit si puna Ierusalimul, ci pe principiul impor- 
tantei lor politice 11). 

Hotaririle canonului al 28-lea dat de sinodul a] [V-lea ecu- 
menic din Calcedon, au inlaturat pretentiunile papei de a pune 
sub jurisdictia sa intreaga Biserica, dar in acelasi timp au inas- 

9. LP.S. Justinian, Patriarhul RomAaniei, art. Valebilitatea actuald 
a camontli 28 al sinodului IV ecumenic dela Calcedon, in «Ortodoxia», 
Anul TIT (1951), Nr. 2-3, Aprilie-Septembrie, p. 173. 

10. Preot Prof. Liviu Stan, Importanta canonico-juridicd a sinodu- 
hu ul IV-lea ecumenic, art. in ‘«Ortodoxia». Anul III Nr. 23; 
Apritie-Septembrie, pp. 446—448; Prof. Teodor M. Popescu, art. Impor- 
tanta istoricd a simoduluj al IV-iea ecwmenic, ibidem, pp. 214-218: Ierar- 


hig, scqunelor 

11, Vezi Justinian, Patriarhul Romaniei, art. cit., p. 179; 
184—187. Tinand seama de situatia actuali a vechilor scaune patriarhale 
ale Bisericii Vechi, care au pierdut importanta lor politica de alt& dati, 
LPS. Patriarh Justinian socoteste ci viitoarea desvoltare a vietii si ac- 
Ortodoxe trebtie sd se imtemeieze pe principil 


> 
Tol] 
Fi 
4 
ig 
4 
+ 
ri” 
4 
4 
‘ 
* 


* 
4 
2 Ortodoxia 
J 


prit raporturile fratesti dintre Patriarhia de Constantinopol gi 
Patriarhia Alexandriei, care detinuse pana la 381, inaintea Con- 
stantinopolei, primul rang in ierarhia scaunelor Bisericii de Ra- 
garit, Atat timp cat scaunul patriarhal de Alexandria 

primul loc in crestinismul oriental, Egiptenii nationalisti, deve- 


miti acum crestini, se bucurara. Cand, insa, Bizantul, Roma cea 


NNoua, capitala imperiului, incepu sa ocupe in realitate primul loc 
th conducerea treburilor bisericesti, punand in umbra celelalte 
centre crestine mai vechi, si mai ales scaunul patriarhal de Ale- 
xandria, nationalismul egiptean incepu sa devina un pericol nu 
mumai pentru unitatea iesramboras ci si pentru unitatea politica a 
imperiului biz2ntin 12). 

- Un factor intern din viata publica a imperiului bizantin a 
contribuit de asemenea la mentinerea monofizitismului. Se cu- 
noaste in timpul nostru mai bine rolul pe care I-au jucat in des- 
voltarea vietii publice a Bizantului partidele, asa .numitele 
«deme». Multa vreme s’a crezut ca «demele» din Bizant erau 
doar simple partide de circ, care organizau cursele la hipodrom 
pentru distractia poporului. Ele erau impartite in patru corpo- 
rafii: Bévetor «Albastrii», «Albii», «Verziis gi 
‘Potcio. «Rosii», care deobiceiu, unindu-se intre ele, se reduceau 
la doua: Bévero: «Albastrii>, in care intrau gi «Albii» si [pdaorvor 
<Verzii», in care intrau si Rosii. Cel care a studiat si a pus in- 
tr’o lumina noua problema «demelor» din Bizant e cercetatorul 
G. Manojlovici 13). El a scos in relief ci aceste corporatil, pe 
langa datoria lor de a organiza jocurile la hipodrom, de a ajuta 
la antrefinerea sau restaurarea zidurilor Constantinopolei gi a 


ferarhica a scaunelor episcopale s& se intemeieze pe principiul religios 3% 
mu pe cel politic. Niciunul dintre centrele patriarhale vechi, nici Constan- 
tinopolul, nici Roma, nu se mai gisesc azi.in situatia de a justifica im- 
portanta lor politici de pe baza cireia s’a stabilit la Calcedon 


ordinea lor ierarhicA. Numai locul scump tuturor inimilor 
Cregtine, locul activit&tii si patimilor MAntuitorului si-a pdstrat impor- | 


tanta sa de altddat&, care e de ordin religios, nu politic (ibidem, p. 184). 
Terusalimul are <intdietatea suferintei, mai mare mtdictatea cinstei 


| gia puterii> (Ibidem, p. 186). 


12. M. Jugie, copte monophysite, art. in D. 


. 2, col. 2252. 


13. Vezi studiul sd&u: Le peuple (démos) de Constantinople, de 
400-2 800 aprés J. Ch. Etude spéciale de ses forces armées, des élémente 
qu le composaient et de son réle constitutionnel pendant cette période. 
Tirage & part du Nastavni Vjesnik, Zagreb, 1904, fasc. XII, pp. 1—91. 
Traduction résumée du serbo-croate, par Henri Grégoire, in Byzantion, 
t. XI, (1936), 2, pp. 618-716. Problema a fost reluat&é de Yvonne Janssens, in 
articolul Les Bleus et les Verts sous Masrice, 


tn Byzantion, t. XI (1936), pp. 499—536). 
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asigura in caz de pericol apararea imperiului, aveau si preocu- 
pari de ordin social, politic si religios. In spatele deosebirii de 
culori se afla, dupa Mano jlovici, si diferente de clasa. Prasinii 
«Verzii» proveneau din popor, iar Veneti «Albastri» provenean 
din straturile de sus ale societatii bizantine. Cei din partidul 
«Verzilor» erau, insa, elementul mai numeros si mai puternic. 
In imperiul bizantin, demele luau parte si la luptele teologice ale 
timpului. Dealtfel, inca fnaintea lui Manojlovici, Alfred Ram- 
baud observase ci. poporul organizat in aceste deme se rascula 
uneori «religionis, non colorum causa» 14), adica «din pricina 
religiunli si nu a culorilor». 


Unii imparati s’au sprijinit la conducerea imperiului bizan- 
tin pe partidul Albastrilor, dar au fost numerosi imparati bi- 
gantini care s’au sprijinit pe partidul poporului, pe «Verzi». 
Este, fara indoiala, ca ideile monofizite aveau multi partizani 
printre «Verzi», care proveneau din multimea poporului mai 

putin familiarizata cu subtilitatea problemelor teologice. «Par- 
tidul ortodox la Constantinopol, zice Manojlovici era puternic 
_datorita Patriarhului, a clerului numeros, a multimii de calu- 
gari poate, a paturilor superioare si a clasei mijlocii» 15). Do- 
cumentele vremii ne arata ca monofizitii au avut numerosi 
partizani chiar in Constantinopol printre «Verzi». Unii impa- 
rati-bizantini care s’au sprijinit in conducerea imperiului pe 
partidul «Verzilor», partidul poporului, n’au putut neglija acest 
fapt, incat monofizitii s’au bucurat de sprijin oficial din partea 
Statului gi de aceea monofizitismul s’a putut mentine cu atata — 
staruinta in Biserica Rasaritulul. 

Cu mult mai numerosi erau monofizitii in provinciile orien- — 
tale ale imperiului, in Siria, in Palestina si in Egipt. Cele doua 
rase orientale principale ale imperiului bizantin, Sirienli si Egip- 


tenii, ciutau sa se desparté prin monofizitism de Greci, de 


mei», incepand sa graviteze tot mai mult spre sfera politica a 
Asiei, Asistim, de altfel, in acest timp, la o reinviere a batra- 
- nului Orient, «care se ridica din nou impotriva elenismului si 
impotriva acestei forme finale a elenismului: Ortodoxia bizan- 
tina» 16), cum aparea ea in ochii Orientalilor. | 

Istoricii. care s’au ocupat temeinic cu certurile ivite din 
cauza monofizitismului, au observat ca monofizitismul a servit 


44. A. Rambaud, De byzantino hippodromo et circensibus factio- 
nibus, Paris, 1870, n. 67, apud. G. Manojlovici, art cit., p. 656. 

15. G. Manojlovici, art. cit., p.-658. 

| 16. 6 Grousset, L’/Empire du Levant. Histoire d- la question 
. #Orient. (Bi othéque Historique), Paris, 1946, pp. 93 gi 95. 
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centralizator 17), 

tru a face opozitie unei dominatii politice péentru'a nu 
fi de parerea basileului chiar fn materie de credinta, pentru a 
nu religia imperiala, melkita» (dela rege, im- 
para 18), 

tori bisericesti. Sf. foan Damaschin (+ 749), bunaoara, pentru 
a nu cita decat marturia lui, ne spune despre Hgipteni urmatoa- 
rele: Atydrtior of xal sytspatixol xal povopocitat, mpopacer tod 
ty Xadxyiév sovrdypatoc anocyloavees “Ex- 
numiti si schismatici si monofiziti, cei care, sub pretextul hota- 
ririi din Calcedon, Separat de Biserica Ortodoxa... in toate 
celelalte, insa, sunt ortodocsi» 19). 

Din marea schism’ si erezie monofizitd a veacului al V-lea, 


- au iesit trei mari grupe bisericesti, care s’au separat de marea | 


Biserica a RaAsaritului, in urma réspingerii sinodului al [V4ea 
ecumenic din Calcedon. Aceste Biserici monofizite se mentin - 
pana azi. Ele sunt urmatoarele: 

1. Biserica monofizitéa. copta din Egipt, de care depinde si 
Biserica monofizité abisiniana; 
2. Biserica sirfan’ iacobité, de unde monofizitismul s’a in- 
tins si la crestinii de rasé hindusi de pe coasta Malabarutui 
(India), numiti «Crestinii lui Toma» sau «Tomitlis; 

8. Biserica armeané gregoriana. 


I. Intemeierea Bisericilor monofizite 

1. Biserica Monofizita Copta a Egiptului. 

: Numele de «Biserici Copté» se di Bisericii monofizite egip- 
fene, Istoria ei incepe in 451, odata cu depunerea lui Dioscor, — 


sinodului din Calcedon. 
Termenul «Copt», pe care unii au incercat sa-l 


#17. Georg Ostrogorsky, Geschichte des byzantinischen Stacntes. 


(Byzantinisches Handbuch, hreg. von Walter. Otto), Miinchen, 1940, pp. 


34-35. 


as 18. M. Jugie, Eglise copte monophysite, art. in D. Th. C., t. X, 2, 
2262. 
19. Iepi Afpéosmy, 82, in Migne, P. G., t. XCIV, col. 741 A. : 
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cesc xértew <a taia», fiind socotit drept o aluzie la obicziul 


strocinctxterntt fmprumutat dela Iudei si practicat de crestini ‘fn 
‘Egipt, ‘nu este altceva cuvantul grecesc Alrértioc «<Egip- 
tean». cucerirea Egiptului de catre Arabi (639—641), 
acestia. au transformat numirea de Aitydrtio¢ in Ghypts, apoi 
in Quibt, termen care a devenit in gura Huropenilor, <Oopty. 
Prin urmareé, termenul «Copt» e sinonim ‘cu « ean» 20). 
Denumirea de «Bisericéi copta» a fost data Mono- 
fizite a Egiptului, formata in cea mai mare parte din descen- 
_ dentii vechilor Egipteni, incepand dela cucerirea Egiptului de 
eatre Arabi. Aceasta a devenit Biserica autonoma, nationala si 
schismatici, in opozitie cu Biserica Ortodoxa din Egipt, in care 
au. ramas mai mult Grecii care traiau in | , $i care 8’a men- 
tinut dupa sinodul dela ‘Calcedon,:in deosebi | ‘Alexandria, fiind 
numita de Copti Bisericé «melkité» sau Biserica imperialé, nume 
pe care l-au dat monofizitii si altor Biserici Ortodoxe din Orient, 
care au aprobat hotdririle sinodului din Caleedon. 

Intre eauzele care au contribuit la despartirea monofizitilor 
egipteni de Bizant, in afara de sentimentul national si ura Egip- 
tenilor fata de Grecii straéini, trebue sa socotim gi atotputerni- 
cia spiritual si material a Patriarhului de Alexandria, precum 
gi ignoranta unera dintre calugari, foarte numerosi pe valea Ni- 

tului, care se bucurau de o mare influenta asupra poporului sim- 
' plu. Egiptul singur avea in veaecul al V-lea peste o suta de mii: 
de calugari, iar manastirile fusesera transformate de fostul 'Pa- 
triarh Dioscor in fortarete monofizite®1). «Monaiii at&t de 
umili, respectuosi si supusi, in linistea m4nastirilor, erau ridi- 
cati impotriva autoritatii bisericesti si transformati in facter de 
agitatie. Ei deveneau turbulenti si agresivi si nu asteptau tot- 
deauna sa fie chemati la lupta: o duceau din proprie initiativa. 
Istoria urmatoare sinodului dela Caleedon este plina de seene 
brutale si sangeroase, provocate de multimea de calugari in 
Egipt si Palestina »22). Pentru apararea ordinei de stat, statul 
a fost silit de multe ori sa foloseasca armata chiar si impotriva 
calugarilor, care in unele cazuri au atacat trupele militare re- 

Trebue tinem seama apoi si de faptul ci in Egipt nu se 
desvoltase sistemul mitropolitan in conducerea Bisericii. Epis- 


20. M. Jugie, Eglisc copte monophysite, art. in D. Th. C., t. X, 2, 
col. 2251; R. P. Janin, Les Eglises séparées @Orient, Paris, 1930, p. 171. 

21. Diac. ‘Prof. N. Nicolaescu, Simodul al patrulea ecwmenic 9i-or- 
gamzarea vietii monastice, in <Ortodoxia», Anul III (1951), Nr. 2-3, Apri- 
lie-Septembrie, p. 475. 


22. Prof. Teodor M. Popescu, Importanta istoricéd a simedulu al 
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copii depindeau. direct de Patriarhul Alexandriei,-care exercita 
asupra clerului sau mirean si monahal o putere absoluta. El re- — 
prezenta autoritatea cea mai inalta in fata compatriotilor sai, 
pentruca era. singurul inalt demnitar ales in tara. Ceilalti func- 
tionari superiori erau trimisi de cele mai multe ori direct dela 

_Bizant. A fost destul ca pe scaunul Alexandrieci sa fie ales un 
Patriarh monofizit, pentru ca toaté Biserica Egiptulul deving 
monofizita. 


Un episod petrecut in timpul desbaterilor sinodului dela 
Calcedon ne poate arata cat de mare era atotputernicia Patriar- 
hului Alexandriei. Dupa depunerea lui Dioscor, de Sinodul dela 
Calcedon, episcopii egipteni aflati la sinod declarara ca ei nu — 
pot semna scrisoarea dogmatica a papei Leon cel Mare (440- 
461), pana cand nu se va alege un nou Patriarh in locul celui 
depus. Deoarece delegatul roman Lucentius insista, acestia ras- 
punsera in fata sinodalilor: «Vom fi omoriti daca o facem; mat 
bine sa pierim aici de mana voastra, decAt si fim omoriti in 
patria noastra. Numiti fara intarziere un Arhiepiscop pentru 
Egipt, si, dupa aceasta, promitem sa semnam. Fie-va mila de 
perii nostri albi. erent be al Constantinopolei stie ca in Egipt 
toti Episcopii trebue sa asculte de Arhiepiscopul Alexandriei. 
Aveti mila de noi; preferam sa murim din porunca imparatului 
sau a voastra, decat sa fim masacrati la noi; luati-ne scaunele, 
daca doriti; alegeti un Arhiepiscop pentru Alexandria; noi nu 
ne impotrivim la aceasta; dar lasati-ne viata» 23). 

Istoria Bisericii monofizite egiptene se poate tmplirts in 
patru mari perioade inegale, care corespund perioadelor istoriei 
politice a Egiptului» 1: Perioada bizantina (451-641) ; 2. perioada 
stapanirii arabe (641—1517); 3. perioada stapanirii turcesti 

(1517—1798) ; 4. perioada egipteana moderna CS — pana ana in 
zilele noastre). 

Dupa sinodul dela Calcedon, la monofixitil 
venira tot mai numerosi, iar ortodocsii se imputinara si cu tim- 
pul ramasera o minoritate. Totusi, in ciuda stramtorarilor gi 
persecutiilor sangeroase la care au fost supusi ma joritatea 
monofizita, ei rezistara. 

In 452, ortodocsii alesera Patriarh pe Proteriu, in locul lui 
Dioscor, care, staruind in impotrivirea sa fata de hotaririle si- 
nodului dela Calcedon, a fost exilat de ao Marcian (451- 


2,.col. 2253. 


23. Mansi, 57 C.—60A.; Ct. Jugie, Monophysttions, 
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457) la Gangra, oras din Paflagonia 2+). Dupa moartea Patriar- 
hului Dioscor in Gangra (j 4 Septembrie 454), monofizitii din 
Alexandria, ramasi fara conducator, doreau sa-si aleaga ca Pa- 
-triarh pe Timotei Elur ( Adonpog = - ¢Pisica»), care sa ia locul 
- Patriarhului ortodox Proteriu. Cat timp a domnit imparatul 
-Marcian, ei nu. putura sa-si realizeze planul. La moartea aces- 
 tuia, insa, nu numai la Alexandria, ci si la Antiohia gi Terusalim, 
agitatorii monofiziti reusira sa rastoarne pe Patriarhii ortodocsi, 
pe care ii inlocuira cu Patriarhi monofiziti. 

Imparatul Marcian muri la 26 Ianuarie 457 si-i urma la 
conducerea imperiului imparatul Leon I Tracul (457—474), care 
nu cunostea complexitatea problemelor teologice. Indata ce ves- 
tea mortii lui Marcian sosi in Egipt, monofizitii din Alexandria 
se rasculara impotriva lui Proteriu, pentruca, ne spune istoricul 
Evagriu, «nu e popor care sa nu fie aplecat spre manie si sa 
nu-si gaseasca prilej de revolta chiar gi din cele mai neinsem- 
nate motive. Inaintea tuturor, insa, e in felul acesta poporul 
Alexandriei, puternic prin multimea lui mare, anonima si im- 
 pestritata, gata la revolta dintr’o indrazneala necugetata» 25). 

Partizanii lui Timotei Elur alergara in massa la catedrala 
orasului, la Caesareum, si, dupa ce acestia alungara clerul lui 
Proteriu, il alesera Patriarh. Hirotonirea lui Timotei Elur s’a 
facut la 16 Martie 457 de catre Eusebiu de Pelusiu, prietenul 
lui Dioscor, si de catre Petru de Iberia, episcop monofizit de Ma- 
iuma, in Palestina, care se refugiase in Egipt, dupa alungarea 
Patriarhului monofizit Teodosie al Ierusalimului, si a episcopilor 
monofiziti instalati de Teodosie in Palestina. Acest Teodosie 
| scaunul Patriarhului ortodox Iuvenal al lerusalimu- 
lui 26 

Procedand in felul acesta cu alegerea lui Timotei Elur, mo- 
nofizitii alexandrini au savarsit, dupa cum se exprima plangerea 


24. Evagrie, I, 13, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 
2, col. 2533, C. Editia lui J. Bidez si I. Parmentier. Byzantine Texts), 
London, 1899, ne-a lipsit. 

25. Evagrie, Istoria bisericeascd, Il, 8, im Migne, P. G., t. LXXXVI, 
2, col. 2520-2521 A. 

26. Teodosie se refugie in muntele Sinai, unde a fost prins de poli- 
tia imperialé si adus la Constantinopol. Aci a fost dat in paza calugari- 
lor gi muri la 30 Dec, 457. Cf. Zaharia de Mitilene, sau Zaharia Retorul, 
Igtoria Bisericeascd, IIt; IX, in editia E. W. Brooks, Historia €cclesiastica 
Zachatriae Rhetori vulgo adscripta, in Corpus Scriptorwm ecctlesiasticorum, 
Scriptores Syri, t. V-VI, Louvain, 1919—1924, care ne-a lipsit. Cf. La 
briolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, n. 2, p. 280. Vezi si Zaharia 
Retorul, Histoxmiae Ecclesiasticae Capita selecta, in Migne, P. G., t. LXXXV, 
col, 
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sat-o.imparatului Léon, pastraté noua de istoricul Evagrie, 
am aduiter spiritual impottiva tmei Bistrici, care isi. a'vea ‘thi- 
dupa canoane>» 27). 
| Dionisie, guvernatorul Eviptuini, lipsea din Alexandta, 
| cand monofizitii ficuti alegerea lui ‘Timotei Blur. Sosind in 
) eraba, el exila pe cel ales la Taposiris. Dar masura aceasta des- 


| lantui revolta, incat Timotei fu rechemat. Indata, 1a 28 Martie, 
| ‘in Joia Patimilor, la instipatiile tui ‘Timotei, multimea invada 
baptisteriul bisericii lui Quitmus, wide oficia Patriaritul Prote- 
tiu, masacrara si imprewnda masacrara si pe alti sase credin- 
ciosi. Protériu a fost ‘str#puns ‘cu sabia de cftiva locuitori, in 


baptisteriul in care se ascunseése, si se respecte nici stin- 


| 
1 tenia locului, nici apropierea Sarbatorii Pastilor, nici demnitatea 
servirii_preotesti, care face pe preoti mijlocitori intre Dumneaeu 
si oameni, scrie istorinl Fvagrie 2s). 
Dupa aceasta, Trevoltatii spanzurara eorpul neinsufletit al 
| Patriarhutlui, il tarira apoi prin cetate, il arsera si-i aruncara ce- 
in vant. Unii dintre ei se dadura Ja acel exces groazmic de 
_ eruzime, incat i-au mancat maruntaele, dupa cum ne arata plan- 
gerea pe rare din Reipt si clerul din Alexandria au 
adresat-o imparatulni Leon, pastrata de Eivagrie in istoria’sa 2°). 
Léon I exila ta antlui 459 pe ‘Timotei 
exilarea ‘sa, ortodocsii ‘alesera ‘In locul Patriarhului Proteriu ‘pe 


Sub uzurpatorul Basiliscos (475-476), care reusi 84 inlature 
de pe tron pentru ‘putin timp pe impdratul legitim Zenon (474- 
#91), Timotei Elur Se intoarse in Egipt, unde mai trai pana la ~ 
477. Dupa moartea lui Timotei Elur, monofizitii eaten alesera 
Patriarh pe Petru ‘Mong (Moyy6- <Ragusitul», intre 477-490). 
Acesta semnaé in 482 <Henoticul» imparatului Zenon, adica attal 
de impacare dintre monofiziti si , incat putu ‘Yamane 
Patriarh pana la moartea sa, intamplata in 490 31), 


- = 


“ 


27..Bvagrie, Istorta bisericeascd, II, 8, in Migne, t. LXXXVI, 2, 
2525 A. 

28. Evagrie, tbidem, in ed. cit., col. 2525 B; Vezi gi Labriolle-Bar- 
dy-Bréhier-Plinval, op. eit., t. IV, p. 280. 

29. Hvagrie, Ist. vis., Li, 8, ed. cit., col, 25212525. 

30. is., Ti, 11, ed. cit., col. 2533 C; Liberatus, Bre- 
viartum causae Nestorianorum et Eutychamorum, ‘cap. XV gi XVI, #24. 
Sehwartz, Conciliium wniversale Chalcedonense, Thomus alter, voluinen 
Berolini et Lipsiae, 1936, pp. 123-124. 

81. Hvagrie, Ist. bis, MI, 11, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, 
2616 B; Liberatus, Bréviariwm, ep. cit., cap. XVI, ed. Schwartz, pp. 125- 
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‘Monofizitii rigurosi, insé, nu recunoscura Henoticul impa- 
ratului Zenon si se despartira de Patriarfili lor moderati. In 
Egipt, mai ales, acesti moriofiziti care refuzara s& intre in co- 
muniune cu Patriarhul lor, se numira Acefali «fara 
capetenie») 32). 

In timpul imparatului Iustin (518—527), sub conducerea 
caruia se renunta la Henofic si incéta schistia acactiiana (484- 
519), Egiptul monofizit scipa de midsufile de rigoare luate 

iva anticalcédoniénilor, aplicate fara cfutare, Mai cu searha 

Patriarhul monofizit al Aléxandrici, Dioscor al Il-lea, muri 
la 24 Octombrie 518. Imparatul Iustin, afat de neindiiplecat in 
Orient, se arata foarte circumspect in Egipt, inde restabilirea 
-oficiala a Ortodoxiei paréa imposibila. Cu toate ci papa Hor- 
misdas (514—523) ii reeomanda: sa aleaga un Patriarh orto- 
dox, propunandu-i chiar pe legatul sau, diaconul Dioscor, origi- 
nar din Alexandria, Iustin [asa liberi pe Alexandrini sa faca 
‘alegerea lor. Acestia aleséfa pe Timotei al [I-lea (§18—535), 
monofizit intransigent, adept al monofizitilor numiti Acefali, 
«fara conduéator» 33). | 

Datorita masurilor aspre luate de Iustin impotriva mono- 
fizifilor-in Orient, Patriarhul Séver de Antiohia (512—518) si 
‘Episcopul Iulian dé Halicdrfias, in Caria, se réfugiara in 518 in 
Egipt, unde era mai multa libertate religioasa. Sever de Antiohia 
se bucura de un mafe renume printre monofiziti. FE] cutreera 
liber Egiptul, din mAnastire in mAndstire, intarind pe oriunde 
trecea monofizismul. Egiptenii fi aratara multa cinstire, iar 
-dupa mdarte fl canonizara Sever a miurit la 8 Febrnarie 
o05, la Xois, gi a fost inmormantat in manastirea Ennaton, in 
1%. Cf. J. P. Kirsch, Die Kirche in der antiken griechisch-rimischen 
Kiuiturwelt, Erster Band, Freiburg im Breisgau, 1930, p. 633; L. Du- 
chesnie, L’Eglise au Vi-eme siecle, Paris, 1925, p. 1. 

32. V. Oblet, Acéphales, art. in D. Th. C., t. I, 1, col. 308-300; A. A. 
Vasiliev, Histoire de Pempire byzantin. Traduit, du russe par P. Bredin 
et A. Bourgtiifa, t. I, Paris, 1932, p. 139. A. Vailhé, Acéphales, art. in 
Diotionnaire Whistoite et de géographie éctlésiastiques, t. I, col. 282—288. 

33. A. Vailhé, ibidem, pp. 287-288; Jean Maspero, Histoire des pa- 


triarches d’Alexandrie depwis la mort de Vempereur Anastase jusqu’a la 
récomcifiation des Edlises jacobites (518—616), Paris, 1923, p. 73 saq.; 


' Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 432. 


34. J. Maspero, op. cit., p. 86; Synaxariwm, das ist heiliger Kalen- 
der der Koptischen Christen, ed. Wiisterifeld, Gotha, 1879. Sever e trécut 
in Calendar cu siirbdtori: sosirea sa in Egipt (29 Septembrie), moar- 
tea sa (8 Februarie) si mutarea ovsemintelor la Alexandria (16 Decem- 
brie); Cf. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. TV, p. 433, n. 2; 
L. au Vi-éme stécle, Paris, 1925, p. 99. 
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Sever de Antiohia marturisea un monofizitism moderat. Nu 
toti Severienii veniti cu el din Siria impartaseau parerile sale, 
ci unii raspandeau idei extravagante si eretice in ochii Severie- 
nilor, dand nagstere la tot felul de.controverse. In aceasta vreme, 
incepu intre cei doi conducatori monofiziti cearta aftartodoceta, 
in urma careia monofizitii din Egipt se despartira In doua par- — 
tide principale: Severienii, numiti aga dupa Sever de Antiohia, 
care se mai numira si Teodosieni, dupa numele Patriarhului Ale- 
xandriei, Teodosie, ales de monofiziti in 535, iar ceilalti Iulianisti 
sau Gaianisti sau Gaianiti([atavica: sau [atavicta), numiti asa 
dupa Gaianos, primul lor Episcop. Intemeietorul Iulianistilor a 
fost Iulian, la care se alatura si Filoxeniu sau Xenaia, Episcop 
de Mabug (Hierapolis), oras ain Siria, in trecut prietenul si sus- 
tinatorul lui Sever de Antiohia, care, fiind alungat de pe scaun 
in timpul imparatului Iustin, se stabili de asemenea in Egipt. 

Severienii erau monofiziti moderati. Ei marturiseau ca in 
Hristos, dupa intrupare, natura umana s’a amestecat cu cea 
divina, intr’o natura divino-umana, dar trupul pe care l-a pur- 
tat inainte de Invierea Sa din morti, era supus, ca orice trup 
omenesc, stricaciunii. Aceasta conceptie asupra stricaciunii tru- 
pului lui Hristos, cel purtat inainte de Invierea Sa din: morti, 
este comuna si _ortodocsilor. Din cauza aceasta, : oe sau 
Gaianitii numira pe Severieni ®@aptoditpa: — Ftartolatri, 
<«adoratorii unui trup stricacios, coruptibil>. 

Iulianistii, dimpotriva, erau monofiziti rigurosi. Impingand 
pana la capat doctrina monofizita despre unirea celor doua firi 
in Hristos, ei marturiseau ci dela Intrupare, chiar din sanul 
- Fecioarei, trupul lui Hristos a fost nestricacios — &pbaprov «ne- 
supus suferintei, impasibil». Pentru aceasta Severienii fi numira = 
"A «Aftartodocheti», sau — imncor- 
rupticoles, <incoruptibili>, adicd sustinadtorii teoriei ci Hristos 
a avut un trup nestricacios, aparent, sau fi mai numira si ®avrta- 
castat <«Fantasiasti», pentruca sustineau ca suferinta lui Hris- 
tos a fost doar o aparenta —avractz, Iulian admitea, totusi, ca 
_Hristos a suferit, insa, din propria Sa vole, éxovatwe, fara ca 

trupul Sau sa fie supus legilor naturale omenesti mA 


35.  piaagdlank de Bizant, De Sectis, V, 3, in Migne, P. G., t, LXXXVL 
1, col. 1230 CD si Contra Nestorienilor 3i Eutihienilor, II, Migne, ibidem, 
col. 13161357. Sf. Ioan Damaschin, Aipésemv. cap 82, in Migne, P. G., 
t. XCIV, col. 740——744 B; Istoria Patriarhilor de Alexandria, ed. B. Evetts, 
History of the patriarch of the coptic church of Alexandria, in Patrologia 
_Orientalis, t. I, fasc. IV: Peter I to Benjamin I (661), p. 454; Victor, 
episcop de Tonnena, Chronicon contmuamns ubi Prosper desint, in Migne, } 
P. L., t. LXVII, col. 955-956; Cf. Ed. Th. Mommsen, in M. G. H., Auctores. 
Antquissimi, Chronica Minora II, Berolini 1894; Liberatus, Breviarium, 
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 Catre sfarsitul viet insusi imparat Justinian ( 527- 

565) inclina catre aftartodocetism, dar a fost combatut de Pa- 
triarhul Anastasie I al Antiohiei, care-i arata ca aftartodoce- 
tismul e o invatatura straina Bisericii Ortodoxe *¢), In timp ce 
Sever cutreera Egiptul, Iulian de Halicarnas desvolta doctrina 
wa intr’un «tomos» pe care-] trimise Episcopilor, lui Sever in- 
susi si manastirilor. In zadar arata Sever lui Iulian ca invata- 
tura lui ridica suferintei lui Hristos rolul ei mantuitor si dis- 
truge intreaga dogma a rascumpararii, caci acesta nu re- 
nunta la parerea sa gresita 37). Patriarhul Alexandriei din 
acest timp, Timotei al IlI-lea (518—535), ramase neutru in 
aceasta cearta, dar, in ultimii ani ai pastoriei sale, aproape toate 
bisericile din Egiptul de Jos devenira iulianiste. Adversarii Iu- 
lianistilor, rau vazuti, trebuira sa plece in desert. Sever insusi 
trebui sa se exileze la Xois. Violenta Iulianistilor merse pana 
la daramarea bisericilor Severienilor. In 535, Sever cerea duce- 
lui de Egipt, Aristomah, aprobarea sa construlasca biserici, 
in locul celor daramate de Iulianisti 38). 

Nici cele doua partide monofizite din Egipt, nu ramasera 
fara sciziuni. In sinul lor, se formara o serie de secte, asupra 
carora nu putem starui mai mult. Le vom aminti numai. 

Astfel, in sanul Iulianistilor se nascu o ramura extrema, 
care purta numele de “Axtistitar — Actistiti —, care aveau 
doctrina c& trupul lui Hristos e nu numai nestricicios, ci chiar 


cap. XIX, ed. Schwartz, pp. 133-134. M. Jugie, Gastanites, art. in D. Th. C., 
t. VI, 1, col. 999—1002; J. Tixeront, Histoire des dogmes, t. III, pp. 112- 
129; J. P. Kirsch, op. cit., t. I, pp. 666-667; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plin- 
val, op. cit., t. IV, p. 433. L. Duchesne, L/Eglise au VI-e siécle, Paris, 
1925, pp. 71-73. 

36. Evagrie, Ist. bis., IV, 40, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col 
2784-2785 A; Mihail Sirianu, ed. J. B. Chabot, Michel le Syrien, Chronique, 
Paris, 1899-1904, IX, 34, apud L. Duchesne, L’Eglise au VI-éme siécle, 
Pp. 273: M. Jugie, L’empereur Justinien a-t-il été aphtartodocéte?, in Echos. 
d’Orient. t. XXXV (1932), pp. 399—402; Cf. _Labriolle-Bardy- Bréhier- 
Plinval, op. cit., t. IV, pp. 480-481. 

87. Tomos-ul lui Tulian de Halicarnas e para la Zaharia de Mi- 
tilene, Ist. bis., IX, XT si la Mihail Sirianu, ed. J. B. Chabot, Michel le 
Syrien, Chronique, Paris. 1899—1904, t. II, pp. 224—235. Editia ne-a lipsit. 
Citim dupa Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 433. Tot 
aici, nota 5, vezi pentru doctrina lui Iulian: R. Draguet, Julien d’Halicar- 
nasse et sa controverse avec Sévére d’Antioche sur Pincorruptibilité du 
corps de Jésus-Christ. Btude Whistoire littéraire et doctrinale suivie des 
fragments dogmatique de Julien, Louvain, 1924; M. Jugie. Julien @Halt- 
carnasse et Sévére PAntioche, in Bchos d’Orient, t. XXIV (1925), pp 
129-162; 265—285. 

38. Istoria Patriarhilor de Alexandria, ed. B. Evetts. In Patr. Orient., 
t, I, ffasc. IV, p. 458; Mihail Sirianu, Cronicu, ed. Chabot, t. TI, p. 251, 
apud. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t IV, p. 44. 
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neoteat, iar Iulianigtii propriu zigi erau numiti de acestia Ktio- 
_toharpa: — Ctistolatri, adica cei ce sustineau ca trupul paman- | 
tege a] lui Hrigtos q fost creat 3°), 

_. Intre Severieni se nascu o partida si mai moderata, ai carei. 
adepti se numeau °Ayvontati— Agnoeti «Necunoscatori>, adica 
partizanii parerii ca. Hristos, pana la Invierea Sa din morti, a 
avut nu numai un trup stricacios, ci si un suflet omenesc, care 
nu stia toate, deci, intocmai ca oamenii nu avea cunostinta des- 
pre unele lucruri. Acestia se mai numeau si Temistieni, ns 
numele diaconului Themistius din Alexandria, care puse in cir- 
culatie aceasté parere, pe la 535 40). 

In secolul al VI-lea, aparu in sanul monofizitilor secta Tri- 
teistilor, care sustineau cd in Sfanta Treime se afla trei naturi 
sau substante divine, dupa numarul celor trei persoane. Ei atri- 
buiau fiecarei persoane o natura proprie distincta, de aceea cre- 
deau ca in Sfanta Treime sunt nu una, ci trei Dumnezeiri. Acea- 
sta doctrina a fost raspandita pe la 557, sub imparatul Justi- 
nian, de Ioan Ascusnages sau Askosnaghes, filosof aristotelic 
din Constantinopol, originar din Apameea Siriei si adoptata in 
urma de Ioan Philoponos, monofizit si filosof aristotelic din 
Alexandria, care, sprijinindu-se pe filosofia aristotelica, scrise o 
carte asupra triteismului +1). 

Inruditi cy Triteistii, au fost Tetraditii (Tetpac). Patriar- 
hul monofizit Damian al Alexandriei (578—601), voind s4 com- 
bata argumentele Triteistilor, scrise un tratat, in care arata ca 
insusirile celor trei persoane divine, adica «neMasterea», care 
apartine Tatalui, «nagterea» care apartine Fiului si «pureede- 
re@» care apartine Sf. Duh, formeaza ele insele persoane, fara 
ca fiecare persoand in parte si fie un Dumnezeu in sine, ei 
participa la Dumnezeul comun, Se ajunse astfel la crearea unei 
a patra naturi sau substante divine, comuna celor trei, de unde 
partizanii acestei doctrine primir& numele de Tetraditi, «Ado- 
ratorii unej patrimi» 4”). 

In afara de acestia, s’au mai nascut si alte secte in sénul 
monofiaitilor, care luptau unele impotriva ajtora, un adevarat. 


$9. Mihail Sirianu, Cronica, ed. Chabot, t. I, pp. 265 si 261-262, 
apud. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 484; J. Miaspero, 
Histoire des patriarches Alexandrie, pp. 191193. P. de Labriolle si cei-. 
lalti, op. cit., t. IV, p, 484; J. P. Kirsch, op. cit., t, I, pp, 666-667. 

40. tig iis X, 3, in Migne, P. G., t, LXXXVI, 
1, col. 1261—1264 A. 

41. Sf. loan Damaschin, IIepl Aipécemy.. 82, in Migne, P. G., t. XCIV, . 
tol. 744-745. J. P. Kirsch, op. cit., I, pp. 667-668, n. 122, bogate referintte 
de izvoare gi lucrari; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., p, 484. 

42. L. Duchesne, L’Eglise au VI-e siécle, pp, 367-368; Lahriolle- 
Bardy-Bréhier-Plinyal, op, cit,, t, IV, p. 493; Kirsch, op. cit., I, p. 669. 
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Preotul. Timotei din Canstantinopel compuse un tnratat in care 
numara douazeei de secte monofizite in Egipt 43). 
) Partide principale intre monofiziti au ramas Severienii si 
Tulianistii, care, cu timpul,. isi alesera gi Patriarhi deosebiti. 
La Februarie 535, muri Timotei a] Hl-lea, Patriarhul monofi- 
zit al Alexandriei. Dupa moartea acestuia, imparateasa Teodora, 
marea sprijinitoare a monofizitilor, doritoare de a. impiedica nu- 
mirea unui ortodox pe scaunul Alexandrici, trimise in Egipt pe 
eunucul:Calotychios, unul din curtenii sai, care, la 10 Februarie 
535, inainte ca Justinian. sa. fi fost prevenit, facu sa fie ales Pa- 
triarh al Alexandriei diaconul Teodosie, prietenul luj Sever de 
Antiohia si monofizit convins-44). 

Iuhanistii, insi, erau furiogi, Ei alungara. de. pe scaunul pa- 
triarhal pe Teodosie si alesera pe arhidiaconul Galanos, parti- 
zanul lui lulian de Halicarnas, sustinut la Alexandria gi in pro- 
un 

Justinian, instiintat de cele petrecute, trimise in Egipt pe 
cubicularul Nayses, viitorul cuceritor al Italiei, cu sase mii de 
oameni, Acesta facu o ancheta pentru a stabili care dintre Pa- 
triarhi a fost ales mai intai. Cum semnaturile clericilor si ale . 
persoanelor de frunte, in numar de o suta douazeci, confirmara 
drepturile lui Teodosie, acesta a fost restabilit in chip. solemn 
pe scaunul patriarhal, iar Gaianos a fost exilat la Cartagina, 
iar de acolo a fost indreptat in Sardinia, unde nu se stie cei s’a. 
mai intamplat. Din acest timp, Severienii au ineeput s@ se nu- 
meascaé Teodosiani <Theodosieni», iar Iulianistii «Gaianitae» 
«Gaianiti» 45). 

Spre deonebire de Iustin, imparatul Justinian (527565) 
gandit niciodaté si trateve pe monofiziti, cel putin pe Se- 


43. Timotei, preot din Constantinopol, Iept tHv ty 
ayig éxxrrote Despre cei ce se intorc la Bisericd, Migne, P. G., t. LAXXVI 
(1), col. 11—74. Ct. Labriolle-Bardy- Bréhier-Piinva!, op. cit., t.- 
p. 484. 

44. Fitiareten, Breviarium, cap. XX, ed. Schwartz, pp. 134-135; Is- 

toria Pa@triarhilor de Alexandria, ed. Orient., t. I, fasc. 
IV, p. 455; Zaharia de Mitilene, Ist. bis , IX, 19; Cf. J. Maspero, Histoire 
des patriarches d@’Alex@ndrie, p. 112. M. Jugie, Monophysisme, cap. V: 
Les sectes issués du ot won sévérien et le monophysisme trim- 
tatre, in D. Th. C., t. X, 2, col. 2241-2249. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plin- 
val, op. cit., t. IV, p. 451. 
Macy Liberatus, Breviarum, cap. XX, ed. Schwartz, p. 135; Leontiu 
de Bizant, De Seetis, 4, t. LXOXXXVI, 1, col, 1232 B. Mihail 
Sirlanu, Cronica, ed. Chabot, t. II, p. 193; Cf. Labriolle-Bardy-Bréhier- 
Plinval, op. cit., t. IV, p. 4538. 
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verieni, ca eretici si a incercat tot timpul vietii sale si gaseasca 
eu ei posibilitatea unei intelegeri, pentru a-i readuce la Ortodo- 
xie. In 533, intr’o conferinta tinuta la Constantinopol, incepura 
discutii intre sase conducatori ortodocsi si sase conducatori mo-— 
nofiziti, in vederea impacarii si revenirii monofizitilor In sanul — 
Bisericii Ortodoxe. Justinian invita la conferinta si pe Sever de 
Antiohia, dar acesta refuza la inceput sa vind 46). In 535, insa, 
Sever revenind asupra primului sau refuz, sosi la Constantino- 
pol pentru discutii. - 

La 2 Mai 536, se deschise Mi Constantinopol un sinod din 
porunca lui Justinian, sub presedintia Patriarhului Mina al Con- 
stantinopolei, ales in 536, care sa discute cu monofizitii, pentru 
adoua‘oara. Nu s’a putut ajunge nici de astadata la intelegere. 
ba inca unii dintre monofiziti incepura sa provoace turburari 
chiar in Constantinopol. In asemenea situatie, pe baza referatu- 
lui prézentat de Sinod, la 6 August 536, Justinian publica un 
edict de condamnare impotriva lui Antim, Patriarh anticanonic 
al Constantinopolei, ales in 536 la insistentele Teodorei, precum 
‘si impotriva lui Sever, Petru de Apameea si calugarul Zoaras 47). 

Monofizitii au fost alungati din Capitala. Sever insusi fugi 
in Egipt, unde, deopotriva de urit, si de ortodocsi si de Iulianisti, 
se ascunse la Xois, astizi Sakha, un. canal derivat al Nilului, 
la unul din prietenii sai, unde muri la 8 Februarie 538. Precum 
am vazut, Sever de Antiohia e venerat de Copti ca — | 


46. Mansi, t. Vi, col. 817—836; Hefele-Dom H.. 
Leclercq, Histoire des conciles d@aprés les documents originaus, t. II, 2, 
Paris, 1908, pp. 1120—1125; Louis Bréhier, Le monde byzantin, Vie et 
mort: de Byzance (Bibliothéque de synthese historique). L’Evolution de 
L’Eghtse au VI-e siécle, pp. 81-82; Labriolle-Bardy-BréhierPlinval, op. cit., 
t. IV, p. 450; Preotul Vasile Sibiescu, Impdratul. Iustinion 3i ereziile, Bu- 
curesti, 1938, pp. 76—85; Pentru situatia din Alexandria: Hrysostomos 
Papadopulos, "Exndrnolac tij¢ (62—1934), Alexandria, 
1935, p. 446 sq. 

47. Edictul lui Justinian cu titlul: Acatakte “lovottwavoh Bactléme 
Iétpov xat Zwopx. In Mansi, t. VIII, col. 1150—1155 si in 
Migne, P. G., t. LXXXVI, 1, col. 1095—1104. Actele sinodului in Mansi, 
t. VI, col. 877—1141; Vezi si ed. M.—-A. Kugener, Teztes grecs relatifs . 
@ Sévére, I. Actes du ‘ concile de Constantinople de 536, in Patr. Orient., 
t. Il, fasc. 3, pp. 349—361; Hefele-Leclerca, op. cit., t. II, 2, pp. 1142-1155; 
Preotul V. Sibiescu, op. cit., pp. 89—-95; G. Bardy, in Labriolle-Bardy- 
Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 454. 

48. Evagrie, Ist. Bis., IV, 11, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col 
2721—2725. Zaharia de Mitilene, Ist. bis., TX, 19; Mihail Sirianu, Cronica, 
ed. Chabot, t. Il, pp. 224 si 243. Of. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. 
ow. t. IV, pp. 454—456. A. A. Vasiliev, op. cit., t. I, pp. 199-200. Pentru 
moartea lui Sever, vezi: Le Synazaire arabe jacobite (rédaction copte), 
Ti: Les mois de Hatour (Oct.-Nov.) et de Kihak (Nov.-Dec.). Texte arabe 
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In 537, Justinian chema la Constantinopol si pe Patriarhul 
severian de Alexandria, Teodosie, ales in 535, pe care imparatul 
jl sustinu, impotriva lui Gaianos, crezand ca cel putin pe acesta 
l-ar putea readuce la Ortodoxie. Impafatul consimti sa discute 
cu el gi-] soma de gase ori sa semneze sinodul din Calcedon, dar 
‘Teodosie refuza. Dupa al saselea refuz, Justinian il exila la Der- 
kos, in Tracia +9), unde imparateasa Teodora avusese grije sa-i 
puna la dispozitie o vila. In locul sau a fost numit Patriarh de 
Alexandria, Pavel de Canope, care era ortodox. 

Teodosie a jucat un mare rol pentru mentinerea si intarirea 
monofizitismului. Preocuparea guvernului imperial era acum sa 
jimpiedice perpetuarea ierarhiei monofizite. Dar imparateasa 
Teodora, sustinatoarea monofizitilor, sta de veghe. Prin grija 
ei, Teodosie a fost transportat dela Derkos la Constantinopol, 
unde mai trai ascuns aproape treizeci de ani (+ 566). Imparatea- 
sa darui unuia dintre prietenii lui Teodosie, Ioan de Hephaestos 
(in Egipt), un apartament in palatul imperial, unde dcesta sa- 
_-varsea hirotonii. Sub pretextul ingrijirii unei boli intr’o vila din- 
colo de Bosfor, Ioan de Hephaestos scapa de doua ori din pala- 
tul imperial, strabatu Asia Mica, ajungand pana in Cilicia, si 
hirotoni preoti monofiziti 5°). 

In 543, printul arab ghassanid Harith-ibn-Djabalah, mono- 
fizit, care purta titlul de patriciu si filarh al triburilor arabe va- 
sale imperiului, sosi la Constantinopol si ceru Teodorei un Epis- 
cop pentru domeniile sale. Imparateasa il trimise la Teodosie, 
care numi Arhiepiscop de Bostra, pe un oarecare Teodor, iar pe 
Jacob, supranumit Baradai «Cergetorul>, din cauza exteriorului 
stu saracacios, sau Tantal fl hirotoni Episcop mo- 
nofizit de Edessa si Mitropolit ecumenic 51). 

Iacob Baradai era fiul unui preot din orasul Télla, la Rasa- 
rit de Edessa. Fl a imbracat haina monahala de mic, intr’o ma- 


publié, traduit et annoté par René Basset, in Patrologia Orientalis, t. I, 
fase. 3, 4, pp. 418-419. 

49. Liberatus, Previarium, cap. XX, ed. Schwartz, p. 135; Ioan de 
Efes, Commentarii de Beatis Orientalibus, ed. Land, in ‘Anecdota Syrica, 
t. IL. Latine verterunt van Dowven et Land, Amstelodami, 1889, cit. dupa 
J. Maspero, Histotre des patriarches d’Alexandrie, p. 132; Zaharia de Mi- 
tilene, Ist. bis., X, 1; Mihail Sirianu, Cronica, ed. Chabot, t. I, pp. 203- 
206, apud. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. city, t. IV, pp. 455-456. 

50. J. Maspero, op. cil., pp. 122 si 184; L. Duchesne, Les protégés 
dle Théodora: in Mélanges Warchéologie et Whistoire, t. XXXV (1915),« 
pp. 57-—79, apud I. Bréhier, Le monde byzantine, p. 25, n. 3; L. Duches- 
ne. L’Eglise au VI-e siécle, p. 105; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, t. IV, 
Op. cit., p. 456. 

51. J. Maspero, op. cit., pp. 184-185; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plin- 
‘val, op. cit., t. I, p. 456. 
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nastire de langa Nisibi, iar de acolo, in 528, veni la Constantino- 
pol, odata cu calugarii orientali protejati de imparateasa Teo- 
dora. Hirotonit Episcop, parasi indata Constantinopolul, par- 
curse tot Orientul, hiroton’nd peste tot preoti si Episcopi mo- 
nofiz'ti, pentru a intari ierarhia monofizita. Actiunea lui Bara- 
dai se exercita pana in Egipt. El reusi in actiunea de a face s& 
fie hirotoniti de Teodosie 12 Episcopi egipteni, si merse el in- 
Susi la Alexandria pentru a hirotoni doi Episcopi, pe Conon si 
Eugen 52), 

Teodosie muri in exil (+ 566). Abia in 575, la noua ani dupa 
moartea lui Teodosie, reusira monofiz'tii egipteni sa-si aleaga 
un Patriarh, in persoana lui Petru t 19 Iulie 577), insotitorul 
fn exil al lui ‘Teodosie. Deoarece, in Egipt, datorita masurilor 
imperiale, abia mai ramAsesera patru Episcopi monofiziti, Petru, 
la inceputul pastor'rii sale, aston 70 de Episeopi monofiziti, 
asigurand prin acest act continuarea ierarhiei monofizite in 
Egipt. In Siria, continua lupta mai departe Iacob Baradai (7 30 
Tulie 578) 53). . 

In astfel de imprejurari, viitorul monofizitismului era asi- 
_ gurat, atat in Egipt cat si in Siria. 

Intre anii 639—641, Arabii isi intinsera dominatia-lor gi 
asupra Egiptului. La 29 Septembrie 643 cazu Alexandria. Cade-. 
rea Alexandriei, considerata a doua capitala a elenismului, avu 
un rasunet aproape egal cu rasunetul caderii Constantinopolei, 
opt secole mai tarziu. 

Succesul Arabilor in Egipt, in Siria, in Palestina, ca gi in 
Persia, se explica prin faptul revolutia musulmana coincidea 
cu desteptarea vechiului Orient, «care se ridica din nou impo- 
triva elenismului si impotriva acestei forme finale a elenismu- 
a bizantina», cum aparea aceasta in ochii Orienta- 

Dupé cucerires, Eeiptului de Omar ebn Elass sau «’Amr ibn 
al — *As (534-—640), Patriarhul ortodox Cyrus (631—640), 
Se refugie cu armata bizantina la Constantinopol, Patriarhul 
monofizit Ven'amin, exilat sub imparatul Heracliu (610—641), 
lesi din manastirea Sf. Macarie, unde se refugiase si ocupa scau- 


52. de Rites, cap. 49, 

apud J. Maspero, op. cii., pp. 185—187; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, 
op. cil., t. IV, p. 456. 
° 53. Pentru Petru al I[V-lea, vezi Ioan de [Efes, Ist Biss TV: 
15-17, apud J. Maspero, op. cit., p. 243 sq.; Pentru Tacob Baradai. vezi 
gi Preotul V.. Sibiescu, op. cit., pp. 100—102; Labriolle-Bardy-Bréhier- 
Plinval, op. cit., t. IV, p. 490. 

54. René ' Grousset, L’Empire du Levant, Histoire de la question 
| @Orient. (Biblicthéque' Historique), Paris, 1946, pp. 93 si 95. 
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nul patriarhal al Alexandriei55). In timpul cuceririi arabe gi a 
celor care urmara, Egiptul copt pastra Crezul lui Dioscor al 
Alexandriei, al lui Sever de Antiohia si al lui Teodosie. 

Din Egipt, monofizitismul se intinse in Abisinia. Conducatorii 
arabi ai Egiptului interzisera Coptilor orice legatura cu Con- 
stantinopolul. Crestinii din Abisinia depindeau acum numai de 
. seaunul de Alexandria, transferat la Cairo. De aceea, o parte 
dintre Abisinieni sau Etiopieni, datorita legaturilor si dependen- 
tei lor de Coptii din Egipt, devenira din acest secol monofi- 
ziti 56), Pe Ja anul 550, Coptii din Egipt au atras la monofizi- 
yr a pe Nubieni, dar acestia imbratisara mai tarziu mahome- 

ul. 


Fata de monofizitii din Egipt, ortodocsii ramasera o mino- 
prow Incepand cu anul 641, ortodocsii, numiti de Copti melkiti 
», au fost crunt persecutati. In acest timp ei erau o 
atncetsate de 200.000 credinciosi, fata de aproape 6 milioane 
de Copti 5’). Dar nici Coptii, care se bucurara la inceput de 
noua stapanire, nu avura multa vreme zile bune cu Arabii. Cu 
aceeasi violenté au fost apoi persecutati si ei, atat in timpul 
dominatiei arabe (641—-1517), cat si in timpul dominatiei tur- 
cesti (1517—1798), incat multi dintre Copti trecura la isla- 
mism. Din pricina grelei si indelungatei persecutii indurate, mai 
int&i sub Arabi, apoi sub Turci, la sfargitul dominatiei turcesti, 
abia mai ramasesera in Egipt 100.000 de Copti 58). 

Romano-Catolicii au incercat sa atraga pe Copti la unirea 
cu Roma. La 4 Februarie 1442, s’a proclamat la Florenta unirea 
eu Bisericile iacobita, copta si abisiniana, dar decretul de unire 
ramase litera moarta 59). 

In Biserica, Coptii au folosit pana in secolul al XVI-lea lim- 
ba copta, care e vechea limba a Egiptenilor, imbogatita cu multe 
cuvinte grecesti. Din secolul al XVI-lea, copta a fost inlocuitaéa 
cu araba, limba invingatorilor. 


55. E. Coulbeaux, Fglise d’Ethiopie, art. in D. Th. C., t. V, 1, coh 
930; Cf. col. 922—969; René Grousset, ibidem, p. 95. 

56. E. Coulbeaux, tbidem, col, 930; Vezi si Riicker, art. Orientalische 
Nationalkirchen, in Die Religion in Geschichte und Gegemoart, zcweite 
véllig neubearbeitete Auflage, Vierter Band, 1930, col. 774-776. 

57. M. Jugie, Mglise copte (monophysite), art. in D. Th. ©. t. X, 
2, col. 2255-2256. 


58. Ibidem, col. 2257. 

59. Hefele-Leclerca, ‘op. cit., t. VII, 2, pp. 1085—1087; E. Couk 
heaux, Bglise d’Ethiopie, art. in D. Th. C., t. V, 1, col. 942; M. Jugie, 
Eglise Copte (monophysite), art. in D. Th. C., t. X, 2, col. 2256; J. Faivre, 


Aleaandrie, art. if Dictionaire Whistoire et de géographie ecclésiastique, 


t, col. 359-361. 
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In perioada egipteana shindicbe: care incepe pentru istoria 
Egiptului dela 1798, crestinii din Egipt se bucurara de o mai 
mare libertate. Numarul Coptilor crescu dela 100.000 pana la 
667.000, in 1909) ©). 

Protestantii si romano-catolicii fac O propaganda intensa 
printre Coptii din Egipt. In timpul papei Leon al XIll-lea (1878- 
1903), s’a infiintat o Biserica copta unitéa cu Roma. La 1899, 
papa Leon al XIiI-lea a intemeiat Patriarhia de Alexandria de 
Frit copt: 61), 

Dupa recensamantul din 1926, numarul credinciosilor copti 
sau «<ortodocsi», cum le place lor sd se numeasca, spre deosebire 
de adeviratii ortodocsi pe “care-i numese «Melkiti», ajunsese la 
859.670 62), sau la 870.800, in 1927 6%), iar altii ridica numarul 
lor pana la aproape un milion ®). Aiti 30.000 sau 32.000 s’au 
unit cu Biserica romano-catolica, iar alti 25.000, dupa R. Janin, 
gau 51.00, dupa G. Graf, apartin diferitelor secte protestante ®>). 

O mare parte dintre Etiopieni sau Abisinieni apartin Bise- 
ficii monofizite. Nu avem un recensamant asupra lor. R. Janin 
socoteste ca numarul lor ajunge la 7-8 milioane, ceea ce ni se 
pare exagerat 66). J. Schmidlin ©’), precum si Atlasul lui Her- 
der 68), ne informeaza ca numarul Coptilor abisinieni se ridica 
la 3.500.000, fata de numarul total de 11 milioane locuitori ai 
Abisiniei, iar regretatul profesor dela Facultatea de Teologie 
din Bucuresti, preotul Ioan Mihalcescu °), in urma Mitropolit 
al Moldovei, socoteste numarul monofizitilor abisinieni la 5 
milioane. 

2.. Biserica siriand iacobité. Nu se cunoaste destul de: bine 


60. M. Jugie, Fglise copte art. in D. 
2257. 
ee 61. M. Jugie, tbidem, in Dict. cit., col. 2258. 

62. R. Janin, Les Eglises séparées @Orient, Paris, 1930, p. 180. 

63. G. Graf, Hopten, art. in Lexikon fiir Theologie und Kirche, 
@weite, neubearbeitete Auflage, sechster Band, Freiburg im Breisgau, 
1934, col. 192, | 

64. Riicker, Orientalische Nationalkirchen, art. in Die Religion ae 
@eschichte und Gegemcart, zweite villig, neubearbeitete Auflage, vierter 

Band, Tiibingen, 1930, col. 776. 
ie 65. R. Janin, op. cit., p. 180; G. Graf, art. cit., in Lexikon cit., 
@ol. 192. 

66. R. Janin, op. cit., p. 186. 

67. Art. Abessmien, cap. IV: Katholische Mission im. 19 Jahrh. wnd 
Gegenwart, in Lesikon fir Theologie und Kirche, zweite neubearb. Auf- 
lage, erster Band, Freiburg im Breisgau, 1930. col. 29-30. 

| 68. Die Welt in Mass wnd Zahl. (Staatische Beilage zu Herders 
Welt-und Wirtschaftsatlas), Freiburg im Breisgau, 1932, p. 150. ‘ 
69. La Théologie symbolique au point de vue de P Rglise Orientale, 
Bucarest-Paris, 1932, p. 67. | 
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istoria Bisericii apostolice din Antiohia, in anji care urmaré 
imediat sinodului din Calcedon. In Siria, monofizismul avea par- 
tizani fanatici, in deosebi printre monahi. Sirienii nu erau mono- 
fiziti in sensul strict al cuvantulul, deoarece respingeau ca gf 
ortodocsii erorile lui Eutihie, ci, impreuna cu Egiptenii, ei ra- 
masera la formula Sf. Ciril: «O singura fire intrupata a lui 
Dumnezeu Cuvantu: Mix phate tod Adyoou cecapxwpévy~ 7°). 

In Siria, ca si in Egipt, certurile religioase erau ameste- 
cate cu rivalitatea nationala dintre Sirieni gi Greci. Cearta mo- 
nofizita a fost un prilej binevenit pentru Sirieni, care, sub forma — 
nemultumirii religioase, isi manifestau dorinta lor spre inde- 
pendenta. 

Domnus, Patriarhul ‘Antiobici in timpul izbucnirii ereziel 
monofizite a fost depus de sinodul talharesc dela Efes (449), 
ca aparatorul nestorianismului. Patriarhul Maxim, care a inlo- 
cuit pe Domnus, a pastorit pana in 455-456, cand a fost exilat. 
Dupa acesta urmara pe scaunul Antiohiei Patriarhii Vasile, Aca- 
chiu si Martiriu. — 

Pe cand Martiriu ocupa scaunul Antiohiei, sosi i in acest 
oras, dupa 468, sub protectia lui Zenon, ginerele imparatului 
Leon I Tracul (457—474), un calugar cu numele Petru, supra- 
numit Gnafevs (Fullo), adica «Piuarul» sau <Inalbitorul», dup& 
ocupatia pe care o avusese el in manastirea Achimitilor din Con- 
stantinopol. Acesta era monofizit. Zenon primise demnitatea de 
comandant al armatei Orientului. Acoperit de protectia lui Ze- 
non, Petru Gnafevs organiza la Antiohia un partid impreuna cu 
Apolinaristii, impotriva Patriarhului Martiriu, pentru a-i ocupa 
scaunul. El stiu sa unelteasca asa de bine, incat, in urma unei 
rascoale, Patriarhul Martiriu trebui sa plece la Constantinopol 
pentru a raporta. In :timpul absentei lui Martiriu, Petru Gna- 
fevs a fost hirotonit Episcop in Seleucia Siriei si in cele din 
urma se instala ca Patriarh al Antiohiei. La intoarcerea lui Mar- 
tiriu, care obtinu castig de cauza la Constantinopol, Petru pa- 
rasi scaunul patriarhal, dar manevra mai departe din umbra. 
Martiriu mai pastori un timp la Antiohia, insa, in cele din urma, 
obosit de atatea lupte si intrigi, catre anul 470 se retrase. Petru 
Gnafevs reaparu pe scena, de asta data mult mai ambitios decat 
inainte. Un ordin de exil din partea imparatului Leon il alungé 
indata, iar scaunul patriarhal al Antiohiei a fost ocupat de Tulian 
(471—475 sau 476) “1). 


70. J. Maspero, Histoire des patria@rches dAlextndrie, p. 6; R. 
Jamin, op. cit., p. 155. 

71. Teodor Lectorul, Ist. bis., I, 20—22, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 
1, col. 176-177; G@esta de nomite Acacti vel breviculum historiae Buty- 
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In timpul uzurpatorului Basiliscos (475-476), cand acesta 
publica Enciclica sa monofizita, Petru Gnafevs, refugiat la Con- 
stantinopol, crezu ca a venit timpul sa se reabiliteze, si, cu aju- 
torul acestuia, aparu pe tronul patriarhal al Antiohiei pentru a 
treia oara, dar pentru putin timp. In Septembrie 476, Zenon re- 
ocupa tronul imperial. Episcopii care-si legasera situatia de 
soarta lui Basiliscos trebuira sa paraseasca scaunele lor. Petru 
Gnafevs insusi, vechiul protejat al lui Zenon, trebui sa plece. 
El a fost inlocuit cu unul dintre prietenii lui Gnafevs, Ioan Co- . 
donat. Acesta fusese hirotonit de Petru Gnafevs Ep'scop de 
Apameea, dar, nefiind primit de aceasta Biserica, ramase in dis- 
ponibilitate la Antiohia si acum ocupa scaunul protectorilui 
Sau 72). Deoarece si Ioan Codonat impartasea ideile monofizite 
ale lui Petru Grafevs, trei luni mai tarziu, in 478, un sinod il 
depuse si alese in locul lui pe Stefan. In 481, Stefan a fost omo- 
rit de monofiziti 73). In locul sau a fost trimis la Antiohia Ca- 
landion, ales la Constantinopol si hirotonit de Patriarhul Aca- 
chiu al Constantinopolei (471—489). Calandion era calcedonian 
convins. In timpul scurtului sau patriarhat, el facu mari sfor- 
tari sa stranga -pe toti ortodocsii in jurul sau. Cand, in 482, 
imparatul Zenon publica actul sau de impacare cu monofizitil, 
cunoscut sub numele de «Henoticon», Calandion refuza sa-l 


semneze. In curand, insa, el se gasi compromis intr’o conspiratie 


polit'ca, impreuna cu alti Episcopi sirieni, pusa la cale de patri- 

ciul Illus, pe atunci comandantul trupelor din Orient, impotriva 

PTET Zenon. Calandion a fost exilat de imparat in marea 
Oaza (484) 74). 

Prin publicarea Henoticului, imparatul Zenon (474—491) 
si Patriarhul Acachiu cautau sa impace pe monofiziti cu Bise- 
rica Ortodoxa. Zenon isi reaminti de vechiul sau prieten sii 
lerta gresala colaborarii cu uzurpatorul Basiliscos. Pentru a pa- 


| chianistarum, XII, ed. A. Thiel, Epistulae romanorum pontificum genui- 


mae et quae ad eos scriptae sunt a 8. Hilario usque ad. 8. H 
ann. 461—-523, t. I, Brunbergae, 1868, apud, Labriolle-Bardy-Bréhier-Plin-. 
val, op. cit., t. TV, p. 287, n. 2: Kirsch, op. cit., t. I, p. 571; L. Duchesne, 
Histoire Wncienne de VEglise, t. Ill, Paris, 1910, p. 495, n. 1; A.-M. Ja- 
equin, Histoire de VEglise, t. II: Le haut moyen dgeé, Paris, 1936, p. 8&3. 
72. H. Valesius, Observationes in historiam ecclesiasticam Evagria, 
cap. II. in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col, 2888. 
73. Evagrie, Ist. bis., III, 10, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col. 


2613 C—2616 A. 


74. Evagrie, Ibidem, col. 2616 A; ITI, 16, in Migne, ibidem, col. 
2628 A. Pentru revolta lui Illus, vezi tot la Evagrie, III, 27, in Migne, 
ibidem, col. 2652 CD; Liberatus, Breviarium, cap. XVII, ed. Schwartz, 


131; Jacquin, op. cit., t. I, p. 91; ‘Labriglle-Bardy-Bréhier-Plinval, 


op. cit., t. IV, p. 287. 
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tra oara, Petru Gnafevs a fost invitat sa ocupe scaunul Antio- 
hiei si sa semneze Henoticul, ceea ce el facu fara greutate, iar 
prietenul sau din trecut, Ioan Codonat sau Ioan de Apameea, 
depus in 478 de pe scaunul patriarhal al Antiohiei pentru ideile 
sale monof'zite, a fost trimis Episcop la Tyr 75). Ioan de Apa- 
meea se supuse vointei imparatului.Zenon si semna Henoticul 
ca gi Petru Gnafevs la Antiohia si Petru Mong la Alexandria. 

Petru Gnafevs aderase la Ortodoxie numai de forma, dar 
fn adancul inimii sale pastra mai departe ideile sale monofizite. 
Astfel, pentru a protesta impotriva sinodului dela Calcedon, el 
porunci sa se cante in Liturghie Simbolul niceean si s4 se adau- 
ge la imnul liturgic Trisagon: Ay: 6 & 
464-7<n- — Sanctus Deus, Sanctus fortis, Sanctus immortalis — 


«Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fara de moarte», cuvin-" 


tele cu inteles monofizit in gandirea lui: 46 osranpwheic ot’ Huae 
— qui crucifixus es pro nobis — «care te-ai rastignit pentru 
noi» 76). Desigur, aceste cuvinte pot fi interpretate si in sens 
ortodox,-dar in imprejurarile de atunci, ele erau o formula mo- 
nofizita, in jurul careia strangeau randurile toti provnne si- 
nodului din Calcedon. 

Aderand la politica religioasa a imparatului Zenon, formu- 
lata in actul de impacare cu monofizitil, numit Henotic, Petru 
Gnafevs putu sa pastoreasca la Antiohia pana la moartea sa, 
intamplata in 488. 

Dupa el urma pe scaunul Antiohiei Palladius, care era de 
asemenea monofizit. Acesta primi Henoticul lui Zenon si se stra- 
dui sa fie admis si de pastoritii sai, cu intentia vadita de a lupta 
impotriva sinodului din Calcedon. Pentru atingerea acestui scop, 
el a fost ajutat de Filoxeniu de Mabug sau Mabbugh (Hiera- 
polis), care se mai numea si Xenaias, adica «strain», ceea ce 
face pe istor'cul Evagrie sa scrie ca «era cu adevarat strain de 
Dumnezeu» 77), unul dintre personajele cele mai reprezentative 
ale monofizitismului. Acesta era un sirian curat, fara sa stie 
nici chiar greceste, ceea ce arata pana la ce grad se desvolta- 
sera particularismele nationale in imper‘ul bizant‘n, in acel timp. 
Ridicat la scaunul episcopal de Petru Gnafevs, F'loxeniu puse 
toate serviciile sale in slujba monofizitismulul, strabatand Orien- 


tul cu predicile sale, mergand chiar la Constantinopole, in pri- 


15. Gesta de nomine Acacii, 25, apud. Jacquier, op. cit., t. I, p. 87. 
76. Theophanes, Chronographia, a. 5982, in Migne, P. G., t. CVIIL, 
col. 325 BC; L. Salaville, Hénotique ‘“REvwnx«tvy' de Zenon (482), art. in 


'C.; VI. 2, col, 21532178;  Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, 
op, cit., t. IV, . 294. 


77. Evagrie, Ist bis., III, 31, in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col, 
2660 A. 
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‘mii ani ai imparatului Anastasie (491—518), pentru a combate 
pe protivnicii Henoticului 7 8). 

Cel care a contribuit, insa, in cea mai mare masura pete 
raspandirea monofizitismului printre Sirieni a fost Patriarhul 
monofizit Sever de Antiohia. Originar din Sozopolis, in Pisidia, 
Sever a studiat Inainte de a primi crestin'smul, literele si reto- 
rica ja Alexandria, apoi dreptul la Beirut. In 488, s’a botezat |! 
Tripoli, oras al Feniciei maritime. In timpul unei calatorii la I:- 
rusalim, cunoscand pe unii dintre discipolii Episcopului Petru de 
Iberia, Sever intra intr’o manastire la Maiuma, aproape de Gaza, 
unde, odata cu ura impotriva sinodului din Calcedon, invata si 
doctrina monofizita cea mai pura. Mai tarziu a fost hirotonit 
in aceasta manastire preot de Epifaniu, Episcop de Magydos, in 
Pamfilia, care fusese indepartat din scaunul sau pentru credin- 
ta monofizita. In aceasta manastire, avu Sever o discutie vio- 
lenta cu un oarecare Nephalius *9), in trecut simpatizant mono- 
fizit, iar acum ortodox, precum si cu alti calugari aparatori ne- 
infricati ai sinodului din Calcedon, care il alungara din manas- 
tire. Atunci Sever pleca la Constantinopol, pentru a obtine pen- 
tru el si partizanii sai bunavointa imparatului Anastasie, si reusi 
intru totul. El ramase in Constantinopol trei ani (508—511), 
alergand peste tot, scriind si luptand cu toate mijloacele pentru 
cauza monofizita. In timp ce Sever lucra la Constantinopol, Filo- 
xeniu de Mabug uneltea mai departe la Antiohia impotriva orto- 
docsilor si a Patriarhului Flavian. In cele din urma, Patriarhul 
Flavian al Antiohiei a fost depus de imparatul Anastasie Si exi- 
lat la Petra, in Arabia. 


Intre timp, Sever se reintorsese in Palestina. In Ideul ‘Jui 
Flavian, fu ales Patriarh al Antiohiei, la 6 Noembrie 512, Sever, 


78. Pentru actiunea lui Filoxeniu, vezi Evagrie, Ist. Bis., Til, 31, 
in Migne, P. G., t. LXXXVI, 2, col. 2657-2664; Viata lui Filoxeniu de 
Mabug ne-a fost pastrata in doua texte siriace scurte, de origina necu- 
noscut&: 1. Unul editat Ge A. Vaschalde, Three letters of Philoxemis, 
bishop of Matbogh (485—519), Roma, 1902; 2. Altul de F. Nau, in Revue 
de VOrient chrétien, t. VIII (1903), pp. 630—-633. Textul celor trei scri- 
sori a fost tradus si comentat de J. Lebon, Textes médits de Philoxéne 
de Mabbough, in Museum, t. XLITI (1930), pp. 17—84 si 150—210. Pentru 
persoand si opera s& se vada: BE. A. Vallis ates, The discurses of Phi- 
loxenus, bishop of Mabbogh, London, 1914; Cf. Labriolle-Bardy-Bréhier-_. 
Plinval, op. cit., t. IV, p. 300 si pp. 303-304. Pentru opera lui Filoxeniu, 
vezi si: Sancti Philoxeni episcopi Mabbugensis dissertationes decem. De | 
uno e Sancta Trinitate incorporato et passo. Textum syriacum edidit lati- 
meque vertit Mauritius Briére. Dissertationes I-a et Il-a, in Patr. Orient., 
t. XV, fasc. 4, pp. 441—542. 

4 79. Pentru acest personaj, vezi Evagrie, Ist. bis., IIT, 33, in Migne, 
P. G., t. LXXXVI, 2, col, 2669 AB; III, 22, ibidem, col. 2644. 
4 | 
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intr’un sinod intrunit la Antiohia si prezidat de Filoxeniu sau 
Xenaias, fiind hirotonit Hpiscop de Mitropolitii de Tars si Ma- 
bug (Hierapolis). Sever a desfasurat o activitate literara bo- 
gata, cultivand toate genurile: cuvantari, omilii, imne, comenta- 
rii asupra Sf. Scripturi si tratate polemice, pentru a face sa 
triumfe cauza monofizita 8°). Acolo unde n’a putut reusi prin 
convingere, nu s’a dat inapoi dela violenta, delapidand chiar ave- 
rile Bisericii, pentru a-si face prieteni si partizani °1). 
‘ Lia inceput, Sever de Antiohia nu intampina greutati in pas- 
toria sa, dar cu timpul opozitia ortodocsilor se intari. Cat timp 
a trait imparatul Anastasie, favorabil monofizitilor, Sever de 
Antiohia si prietenii s4i se bucurara de tot sprijinul oficial. 
La 9 Iulie 518, in aceeasi zi cu moartea imparatului Anas- 
tasie, urca pe tronul imperial din Constantinopol, in detrimentul 


— 


80. Evagrie, Ist. bis., III, 33, in Migne,P. G., t. LXXXVI, 2,-col. 
2668—-2672. Pentru viata lui Sever, vezi: Vie de Sévére d’Antioche par Za-- 
-eharie je Scholastique, Textes syriaques, ed, M.-A. Kugener, in Patr. 
Orient., t. Il, fasc. 1, pp. 5—-115; Vite de Sévére, par Jean, supérieur du 
monastére de Beith-Aphtonia, avec dwerses textes syriacques, grecs et 
latins, ed. M.-A. Kugener, in Patr. Orient., t. I, fasc. 3, pp. 205—264 si 
267—400; A treia bicgrafie a lui Sever, text etiopian si copt, editat de 
E.-J. Goodspeed and W. E. Crum, The Life of Severus Patriarch of An-. 
tioch, by Ath@masius (of. Antioch), in Patr. Orient., t. IV, fase. 6, pp. 
575—718. 
Opera lui Sever de Antiohia e bogaté: Les Homiliae Cathédrales 
de Sévere @Antioche, traduction syriaque de Jaques d’Edesse, publiée 
et traduite par Rubens Duval. Homélies LII—LVII, in Patr. Orient., t. 
IV, fase. 1, pp. 7—94; Homélies LVITI 4 LXIX éditées et traduites en. 
francais, par Maurice Briére, in Patr. Orient., t. VIII, fasc. 2, pp. 211-- 
394; Homélies LXX & LXXVI par M. Briére, in Patr. Orient. t. XT, fasc. 
1, pp. 5—146; Homélie LXXVII, texte grec, edité et traduit en francais, 
versions syriaques, par M.-A, Kugener et Hidg. Triffaux, in Patr. Orient., 
_t. XVI, fase. 5, pp. 765—862; Homélies LXXVITI 42 LXXXITT par Maurice 
Briére, in Patr. Orient., t. XX, fasc. 2, pp. 275—434; Homélies LXXXIV 
a XC, par M. Briére, in Patr. Orient., t. XXTII, fasc. I, pp. 5—176; Ho- 
méties, XC—XCVIII par M. Briére,. in Patr. Orient. t. XXV, fase. 1,. 
pp. 7—-173. Imnurile lui Sever: The Hymnes of Severus and Others m- 
the syriaic version of Paul of Edessa as revised by James of Edessa (Hym- 
nes 1 & 335). Syriac version @dited and translated by EH. W. Brooks, in 
Patr. Orient., t. VI, fasc..1, pp. 5—179; Hymmes 136 & 365, idem, in Patr. 
Orient., t. VH, fase. 5, p. 595—802. 

Pentru Scrisorile lui Sever, vezi: Editia E. W. Brooks, The sixth book 
of the select letters of Severus, patriarch of Antioch, in the syriac version 
of Athanasius of Nisibis, London, 1902—1904. Alte scrisori ale lui Sever 
de Antiohia au fost editate si traduse de E. W. Brooks, cu titlul: A collec- - 
tion of letters of Severus of Antioch, in Patr. Orient., t. XII, fasc. 2, pp. 
161—343 si t. fase. 1, pp. 2—310. 

Pentru Sinodul din Antiohia din 6 Noembrie 512, prezidat de Filo-- 
xeniu,.vezi Hefale-Leclercq, t. II, p. 1016. : 

§1. J. Maspero, Histoire des patriarches @Alexamdrie, pp. 85-36... 
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-nepotilor imparatului Anastasie, Iustin, comandantul garzii im- 
periale, originar din Ilyricum, de origina slava sau mai degraba 
traca, care era aparatorul invataturul ortodoxe stabilita de Pa- 
rinti la sinodul din Calcedon. O puternica reactiune ortodoxa se 
nascu in tot imperiul impotriva invataturilor movofizite ale lu 
| . Sever de Antiohia si a sustinatorilor sai, si mai ales impoiriva 
ajutorului oficiai de care se bucurara acestia. La sase zie dupa 
proclamarea lui Iustin ca imparat, poporul din Constantinopol 
alerga in mare numar la catedrala Sfanta Sofia, si, dupa ce 
aclama pe suveran, ceru Patriarhului sa urce la amvon, sa recu- 
noasca sinodul din Calcedon, sa restabileasca in diptice numele 
Patriarhilor exilati, Euf:mie si Macedonie al Il-lea, precum gi 
numele Episcopului Romei, papa Leon cel Mare (440—461) si 
_$& arunce anatema asupra lui Sever de Antiohia, care atata 
vreme a turburat si a terorizat Biserica. A doua zi, 16 Iulie 518, 
-Patriarhul Timotei I (511—520) oficie o slujba in cinstea sino- 
dului din Calcedon $82). La 20 Iulie 518, patruzeci de Episcopi 
ge adunara in sinod. Acestia primira din partea monahilor din 
-Constantinopol o plangere care reproducea dorintele poporului 
.gi eerea reintegrarea in functiuni a tuturor acelora care au fost 
alungati pentru dragostea lor fata de Patriarhi Eufimie si 
-Macedonie | | 
La randul sau, imparatul Iustin publica indata un edict prin 
-@are poruncea tuturor Episcopilor sa recunoasca sinodul din 
~Caleedon gi sa redacteze o marturisire de credinta ortodoxa. Cei 
ce vor refuza, erau amenintati cu exilul si confiscarea bunurilor. 
Un al doilea edict interzicea ereticilor orice functiune publica 
excludea din armata Iustin elibera din inchisori Epis- 
copii ortodocsi exilati sau inchigi din ordinul lui Anastasie. Edic- 
 tul a fost indeplinit in Palestina si in Siria de Sud. In Siria de 
= Nord, multi dintre monofiziti rezistara, iar Egiptul se opuse in 
» “intregime. 
Sinodul din Constantinopol a fost aprobat de doud sinoade, 
unul tinut la 6 August 518, la Ierusal'm, si altul la 16 Septem- 
brie, acelasi an, la Tyr, care a fost urmat de o mare manifesta- 
‘fe ortodoxa la catedrala orasului. Sinodul din Tyr arunca ana- 


4 82. Informatiile acestea se datoresc siti anonim. Ele au fost re- 
produse in Actele smodului al V-lea ecwmenic. Mansi, t. VIII, col. 
257-1065; Cf. Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV , Pp. 426. 


83. Mansi, t. VIII, col. 1041—1057: Cf. Labriolle si ceilalti. ibidem- 
J. Maspero, Histoire de patriarches @’Alexandrie, p. 69. 
4 84. Mihail Sirianu, ed. Chabot, t. IT, p. 180; Cf. Labriole si cei- 
lalfi, ibidem, t. IV, p. 426, n. 4, gi p. 427. 
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tema asupra lui Petru, Mitropolitul de Apameea, care fugi 85). 
La 29 Septembrie 518, Sever insusi se imbarca in portul Seleu- 
cia si fugi la Alexandria, in Egipt 6*), La Antiohia, in locul lui 
Sever a fost a'es un Patriarh ortodox, Pavel, care urmari fara 
crutare pe monofiziti. Episcopii monofiziti din provinciile: Cili- 
cia secunda, Capadocia, Siria, Caria gi Asia, au fost alungati. 
Printre acestia se gasea si Iulian de Halicarnas (in Cara), vii- 
torul sustinator al aftartodochetismului sau ‘al monofizitismului 
fantasiast, care sustinea ca dupa unire, trupul lui Hristos n’a 
suferit, iar suferinta lui Hristos a fost doar o aparenta— gay- 
ia 87). 


Patriarhul ortodox Pavel compromise la Antiohia opera de 
readucere a monofizitilor la Ortodoxie prin masurile sale as- 
pre, incat in 521 se retrase. El a fost inlocuit cu Eufrasiu, un 
calugar din Palestina. Acesta pieri in cutremuru!l de pamant 
care ruina Antiohia la 20 Mai 526 si distruse biserica lui Con- 
stantin. In Jocul sau, ajunse Patriarh Efrem, comitele Orientu- 
lui, de fel din Amida, care urmari cu energie opera de intoar- 
cere a monofizitilor in Biserica Ortodoxa 88), 


Din exilul sau, insa, Sever de Antiohia continua sa intre- 
tina legaturi prin corespondenta cu fostii sai credinciogi mono- 
fiziti din Antiohia si cu Episcopii exilati. El se ingriji in deosebi 
de perpetuarea ierarhiei monofizite in Siria. Cu autorizatia sa, 
Ioan, fostul Episcop de Tella, (Constant'na, la Est de Edessa), 
retras la Callinicum pe Eufrat, orasul sau natal, h'rotoni preoti: 
§i diaconi pentru mai multi ani, cu toata supravegherea politiei 
imperiale. Ioan de Tella a murit in inchisoare ca martir monofi- 
zit, la 6 Februarie 538, in timpul Patriarhului Efrem al An- 
tiohiei 89). 


- 85. Mansi, t. VIII, col. 578, col. 1068—1082, 1093—1138; Cf La- 
briolle si ceilal'i, ibidem, p. 427. 


86. J. Maspero, Histoire des patriarches Anan, p. 70, n. 8; 
Labriolle si ceilalti, ibidem, p. 427. 

87. Ioan de Efes apud Mihail Sirianu, ed. Chabot, t. I, pp. 170-177. 
Cf. Labriolle-Eardy-Bréhier-Plnval, t. IV, p. 427, nm 5. Ioan, Superiorul 
mandstirii din Beith-Aphtonia, Viata lui Sever, Textes syritaques publiées, 
traduits et anmoiés par M.-A. Kugener, in Patr. Orient., t. II, fasc. 8, 
Paris, 1907, pp. 251-252; Pseudo-Zaharia Retorul, Extraits relatifs @ 8é- 
vere, ibidem, pp. 275—279. 

88. L. Duchesne, L’Eglise au VI-e siécle, pp. 66 si 73; Charles 
Diehl, Justinien et la cwilisation byzantine au VI-t siécle, Paris, 1901, 
p. 579; Labriolle-Bardy-Brehier-Pinval, op. cit., t. IV, p. 431. 

89. Ioan de Efes, Vommentarii de Beatis Orientalibus, XXIV; Viata 
lui Ioan de Tella, gcris& de discipolul sau Elie, ed. E. W. Brooks, Im Cor- 

pus Scriptor. Eccles. Oriental,, 3-e série, t. XXV, p. 23, apud L. Duchesne, 
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Sub Justinian (527565), monofizitii se bucurara de mai 
multa libertate. Din anul 531, calugarii din Amida si Edessa, re- 
fugiati in desert, putura sa intre in manastirile lor 9°). 

— Cel care a intarit Biserica monofizita din Siria si din tarile 
vecine ale acesteia, restabilind in intregime ierarhia monofizita, 
in timpul imparatului Justinian, a fost Iacob Baradai, «Cergse- 
torul», sau Iacob Tantal (TCave{adoc) despre care am amintit, 
cand am vorbit despre Biserica copta a Egiptului. Originar din 
Tella, acesta intra de mic intr’o manastire de langa orasul Ni- 
sibi, iar de aci pleca in 528 la Constantinopol, impreuna cu alti 
monahi orientali, care se bucurau de ocrotirea imparatesei Teo- 
dora. In 543, el a fost hirotonit in Constantinopol Episcop de 
Edessa, de Patriarhul monofizit Teodosie al Alexandrici, care - 
se afla ascuns, fara stirea lui Justinian, in Constantinopol 9!). 

Iacob Baradai nu adera la erezia lui Eutihie, ci la monofi- 
zismul moderat, verbal, al lui Sever de Antiohia si Teodosie al 
Alexandriei, al caror prieten si collaborator era. 

Prin ridicarea sa la demnitatea episcopala, nu i se atri-. 
buia decat un titlu gol, deoarece scaunul de Edessa era ocupat 
de Episcopul ortodox Amazonios %2). Iacob deveni un fel de 
Episcop misionar al Orientului si din acest moment Biserica mo- 
nofizita siriana se reconstitui. Imediat dupa hirotonire, Baradai 
parasi Constantinopolul si pleca in Orient, luptand pentru inta- 
rirea monofizitismului persecutat. Timp de 35 de ani, intre 543- 
2/8, Iacob Baradai a strabatut Siria, Mesopotamia si tarile ve- 
cine, imbracat cand ca monah, cand ca Episcop, cand ca cerse- | 
tor, mereu cautat de politia imperiala, dar niciodata prins, fiind 
ascuns totdeauna de vreun credincios. Peste tot pe unde trecea, 
alegea cate un Episcop, hirotonea preoti si diaconi. Ierarhia mo- 
nofizita a Siriei si Mesopotamiei, atat de zdruncinata sub impa- 
ratul Iustin, a fost reconstituita si intarita cu un Patriarh in 
frunte, care se numea Patriarh de Antiohia, desi acest Patriarh 
locuia la Amida (Diarbekir), langa Melitina 93). Iacob Baradai 


L’Eglise au VI-e siécle, pp. 72-73, n. 3 si 4. J. Maspero, Histoire des pa- 
triarches d@ Alexandrie, p, 122, n. 5, 144 si 186; Labriolle-Bardy-Bréhier- 
Plinval, op. cit., t. IV, p. 432. | 

90. Mihail Sirianu, Cronica, ed. Chabot, t. II, p. 177; L. Duchesne, 
Les protégés de Théodora, in Mélanges Warchéologie et @histoire, t.: 
XXXV (1915). pp. 57—79, apud op. 
eit., t. IV, p. 449, n. 3. 

91. J. Maspero, Histoire des patriarches @’ Alexandrie, pp. 184-185; 
G. Bardy, in Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t: IV, p. 456; L-~ 
Duchesne, L’Eglise au VI-éme siécle, pp. 106—108. 

92. J. Maspero, Histoire des patriarches d@ Alexandrie, p. 185. 

93. R. Janin, Les Eglises séparées d’Orient, p. 156. 


ze 
‘94 
vy 
ay 
> 
“an 
=>? 
¢ 
. 
is > 
- 
+= 
i 


a 


‘Posibilitatea intoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie 617 


insugi se lauda ca a sfintit douazeci gi sapte de Episcopi, doi 
Patriarhi si o suta de mii de preoti si diaconi 4), numar care 
pare exagerat, mai ales in privinta preotilor si diaconilor. Ba- 
radai, acest neobosit misionar al monofizitismului severian, muri 
subit la 30 Iulie 578, in manastirea Sf. Roman, situata la fron- 
tiera siro-egipteana, pe cand se afla pentru a doua oara in drum 
spre Egipt, unde mergea pentru a ajuta la impacarea monofizi- 
tilor din Egipt si Siria, turburati din pricina certurilor dintre 
Patriarhii monofiziti, Damian de Alexandria si Pavel de An- 
tiolmia 95). 

In cinstea activitatii neobosite si a numelui lui Iacob Bara- 
dai, Sirienii monofiziti se numesc pana azi Iacobiti. E drept ca 
numirea de Iacobiti a fost folosita mult timp in urma mortii 
lui Baradai. In timpul sau, in Siria, aproape numai Grecii din 
orasele Siriei, descendentii colonistilor lui Alexandru Macedon 
si ai imparatilor Seleucizi, au ramas credinciosi Bisericii Orto- 


- doxe. Tacobitii, ca si Coptii din Egipt, se numesc pe ei insisi 


«Ortodocsi» iar pe crestinii ortodocsi fi numesc in deradere 
«Melkiti», adica pattiandil Bisericii de Stat, ai Bisericii imperiale. 

Sirienli monofiziti favorizara patrunderea Arabilor in tara. 
In 632—634, cand Arabii incepura cucerirea Siriei, trupele bi- 
zantine nu mai putura conta pe loialismul Sirienilor. Noli inva- 
datori au fost considerati intrucatva ca eliberatorii Siriei de sub 
dominatia bizantina, incat cucerirea Siriei, datorita tradarilor 
‘monofizitilor, a fost usoara. In Septembrie 635, Damascul se 
preda Arabilor 96). Desigur, dupa cucerire, Arabii n’au intar- 
ziat sa-i persecute si pe ei, asa precum incepura sa persecute si 
pe crestinii copti, in Egipt. Multi dintre Iacobiti au trecut la 
islamism. Persecutia impotriva Iacobitilor si miai ales impotriva 
crestinilor ortodocsi, s’a accentuat incepand din secolul al IX- 
lea. Dupa Arabi, Turcii i-au persecutat si mai crunt. In timpul 
primului razboi mondial (1914—-1918), Iacobitii au disparut cu 
miile, caci Turcii au persecutat nu numai pe Armeni, ci pe toti 
crestinii de orice confesiunc. Supravietuitorii s’au refugiat in 


94. H. G. Kieyn, Jacobus Baradaeiis, de Stichter der Syrische mo- 
nophysietische Kerk, Leyda, 1882, in limba olandezd, apud J. 
op. cit., p. 186, n. 1 # 2; Jacquin, op. cit., t. I, pp. 202- 203, 209-—212; I. P. 
Kirsch, op. cit., t. I, p. 663; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. ctt., t. 
IV, p. 456, n. “ia | 
| 95. J. Maspero, op. cit., p. 298; Jacquin, op. cit., t. I, p. 212; La- 
briolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, p. 492; Preotul V. Sibiescu, 


op. cit., pp. 100—1038. 


96. René Gtousset, PEmpire du Levant. Histoire de la question 
d@’Ovrient, Paris, 1946, p. 94. 


4 
be, 
red 
ell 
ay 
ae 
| 
tall 
sit 
aah: 
7} af 
' 
~ 
» 
‘i 
I, 
i 
the ‘ 
> 
At 7 
t 
> 
Ria 
>. 
re 
~ 


618. 


Siria, Liban si Irak, unde incearc& sa se reorganizeze. Unii din- 
tre ei au mai rams in Turcia, iar un mic numar se afla in Pa- 
lestina. In zilele noastre, numarul lor se ridica la aproape 
80. 97). 

- ‘La acestia, trebue sa adaugam si pe cei 250. 000 de Iacobiti 
din Malabar, pe coasta occidentala a Indiei, numiti si Crestinii 
luni Toma sau Tomiti, de rasi hindusa, care au fost la inceput 
nestorieni, dar incepand din secolul al VI-lea pana in secolul al 
[X-lea au primit monofizismul dela Iacobitii sirieni care — 
stabil't in Malabar 98). 

3. Biserica armeana pregoriand, Monofizitismul s’a 
dus in Armenia in imprejurari cu totul deosebite decat cele din 
Egipt si Siria. In secolul al III-lea, crestinismul patrunse adanc 
in Armen‘a, datorita operii de evanghelizare a_Sf. Grigorie Lu- 
minatorul (Lusaworitz —@®wstip, t 332). Independenta. 
politica a tarii, insa, era mereu primejduita de vecinatatea celor 
doua mari puteri, imperiul bizantin si Persia. In 384, regele Per- 
siei Sapor al IIl-lea (383—388) incheie pace cu Teodosie cel 
Mare (379—395), imparatul imperiului roman de Rasarit, incat 
lupta Sassaniz'‘lor impotriva lumii romane inceta pentru o vre- 
me. Pentru a pune capat luptelor nesfarsite dintre cele doua 
state rivale, care ravneau deopotriva la stapan'rea. Armeniei, 
Imparatul Teodosie cel Mare si regele Persiei, Vahram al IV-lea 
(388—399), prin acordurile incheiate mai fntai in 387 si apoi 
in 390, hotarira sa stabileasca definitiv frontierele lor din spre 
Armenia. Persia obtinu patru cincimi din teritoriul Armeniei, 
mar imperiul roman de Rasarit pastra doar cateva mici provincii. 


“din Armenia occidentala, la. Rasarit de Theodosiopolis (Erze-— 


rum) si de Martyropolis (Mayafargin), care devenira astfel 
orase de frontiera ale imperiului roman 99). 
Pana in 450, Persia respecta pacea religioasa in Armenia, 


‘fara si incerce a introduce religia lui Ormuzd si Ahriman. Dar, 


dupa Beene data, regele Persiei, Yazdegerd (Yazgard) al H- 


97. R. Janin, Les Eglises séparées d@’Orient, p. 161; Riicker, Orien- 
@aMsche Nationalkirchen, art. in Die Religion’ in Geschichte und Gegen- 


wart, zweite villig neubearbeitete Auflage, Vierter Band, Tiibingen. 1930, 


ol. 772: H. Fuchs. Jakobiten, art. in Lexikon fiir Theologie und Kirche, 
Zweite neubearb. Auflage, fiinfter Band, Freiburg im Breisgau, 1933, 
267. 


98. H. Fuchs, tbidem; Janin. ibidem, pp. 166-167; Riicker, thidem,. 


cu... 7-2; *. Mihalcesco, op. cit., p. 66. 


99. R. Grousset, op. civ., pp. 70-71; Bibliogratie bogata, izvoare si 
lucréri auxiliare asupra acestui subiect. vezi la: “a>rio'le-Bardy-Bréhier- 
Plinval, op. cit., t. IV, p. 381. si L. Petit, Arménie. Histoire rcvigicrse. 


art. in D. Th. C., t. I, 2, col, 1883-—--1925. 
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lea (438—-457), schimba politica religioasa fata de Armenia. 
Acesta chema pe reprezentantii nobilimii armene la Ctesifon, 
sil’ndu-i s& apostasieze dela crestinism si sa se inchine soarelu.. 
La intoarcerea lor in tara, regele porunci sa fie insotiti de sapte 
gute de magi, care trebuiau sa ajute la intronarea mazdeismulu 
in Armenia. In fata acestei situatii, capeteniile religioase ale 
natiunii chemara poporul la revolta, si toata Armenia se ridica 
impotriva Persiei pentru apararea credintei crestine. Aga sa 
intamplat ca in 451, in timpul sinodului din Calcedon, Armenia. 
n’a putut trimite delegatli sai la sinod 19°). 

Lipsitaé de ajutorul Bizantului, in lupta impotriva Persiei, 
Armenia a fost complet zdrobita in 451. Multi Armeni au fost 
deportati in Persia, iar Patriarhul Bisericii armene, catholico- 
‘sul Iosif, se incununa cu moarte de martir, la 26 Iulie 453. To-- 
tusi, sub regele Peroz (457—484), fiul si succesorul lui Yazde- 
gerd, nersecutia religioasa a Persilor inceta in parte, iar Arme-- 
nia putu sa se bucure de o pace religioasa relativa. In 481-482, 
Persia trebui sa lupte impotriva unei revolte a Iberilor (Geor- 
gienilor). Armenii profitara de acest eveniment si se rasculara 
si ei sub cond:;\cerea lui Vahan Mamikonian, num't si Vahan Ma- 
gul, din -pricina apostasiei sale dela crestinism. Razboiul se pre- 
lungi trei ani. In 484, regele Persiei a fost omorit de hoarda . 
nomada a Hunilor Heftaliti, intr’o batalie decisiva aproape de 
orasul Merv, tar armata persana a fost complet distrusa. Noul 
rege Balas sau Valas (484—488) se iIntelese cu rasculatii ar- 
meni si numi pe Vahan Mamikonian (sau Mamikun'), guverna- 
tor al Armeniei, cu titi] de Marzban. (marspan): Era'o mare 
victorie pentru Armenia crestina 191). 

Dupa restabilirea pacii. cu Persia, Armenii reincepura s4 
se ocupe cu teologia si se intoarsera spre Bizant. Din nenoro- 
cire, in acest timp, Bizantul se afla aproape in intregime sub 
influenta' monofizitilor. 

In 482, imparatul Zenon (474—491), crezind ca poate im- 
paca si atrage pe monofiziti la Biserica ortodoxa, publica edic- 
ful sau de unire, care poarta numele de «Henoticon», prin care 
se trecea sub tacere hotaririle sinodului din Calcedon. In ase- 
menea imprejurari, monofizitismu] isi facu intrarea in Armenia. 
Armenii aderara nu la erezia lui Eutihie, ci la monofizitismul 


100. R. Grousget, op. cit., p. 73; Jacquier, op. cit., t. I, pp. 215-216; 
L, Petit, Arménie. Histoire reMaieuse, art. D. Th. C., t. I, 2,-col. 1896; 
Labrio'le-Bardv-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV. p. 3385. 

| 101. L. Duchesne, Histoire ancienne de PEglise. t. II, pp. 546-547; 
R. Grousset, op, cit} p. 75; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, op. cit., t. IV, 


Br. 
eat 
ob 
Lit 
AS 
at 
any j 
w 
| 
‘ 
ae 
or 
I 
4 
y 
i 
« 
. 
‘ 


620 Ortodoxia 


moderat. In 491, se tinu la Valarsapat (Vagharsapat sau Va- 
gharsapatan), un sindd, la care au fost invitati si Episcopii din 
Theria (Georgia de azi) si Albania, tari vecine Armenieci, aman- 
‘doua in Caucaz. In acest sinod, se condamna sinodul din Calce- 
don, scrisoarea dogmatica a papei Leon cel Mare catre Flavian, 
Patriarhul Constantinopolei, precum si Episcopul nestorian de 
Nisibi, Barsauma. Dela aceasta data, Armenia ramase credin- 
cioasa monofizitismului. In alte doua sinoade tmute mai tarziu 
la Dovin {Dvin), primul in 506, iar al doilea in 554, se respinse 
‘de asemenea sinodul din Calcedon 162). , 
Armenii incercara de mai multe ori si se uneasca cu Bise- 
rica Ortodoxa, mai intai sub Iustin al H-lea (565—578), sub 
imparatul Heraclie (610—641), iar mai in urma in secolul 
Tul al [X-lea, in timpul marelui Patriarh Fotie, si in secolul al 
XiI-lea, cand se parea ca pacea dintre Armeni si Greci va fi 
definitiva 193). Romano-Catolicii au avut ochii atintiti asupra 
Armenilor, din timpul cruciadelor si incercara o unire cu Ar- 
menii din Cilicia, din asa zisa Armenie Mica. O parte dintre Ar- 
meni emigrara aci, dupa distrugerea in 1064 a regatului armean 
cu capitala in orasul Ani, gi reusira sa intemeieze un patriarhat 
la Sis (1293—1441). Unirea cu Latinii se sfarima odata cu 
disparitia Armeniei Mici, in 1393 194). In timpul sinodului unio- 
nist dela Ferrara-Florenta (1438-1439), Romano-Catolicii au 
incercat din nou sa atraga pe Armeni la unirea cu Roma, La 22 
Noembrie 1439, dupa negocieri indelungate, se citi in sedinta 
publica decretul de unire Exultate Deo, prin care Armenii recu- 
nosteau unirea cu Latinii1°5). In acest timp, insa, Armenia era 
faramitata, fara organizatie politica si religioasa temeinica, asa 
incat unirea cu Roma a ramas litera moarta. Dupa nereusita 


102. Fr. Tournebize, Histoire politique et religieuse de V’Arménie, 
Paris, 1910. pp. 88—89, cu rectificari, pp.. 320—323, si pp. 90—91, cu 
rectificdri, pp. 327,—329, apud R. Grousset, op. cit., p. 77, n. 3, 5; Vezi si 
Fr. Tournebize, Armémnie, art. in Dictionnaire Whistoire et de géographie 
ecclésiastique, t. IV, Paris, 1930, col. 303; Labriolle-Bardy-Bréhier-Plinval, 
op. ctt., t. IV, P. $36: L. Petit, Arménie. Histoire religieuse, art. in> 
D. Th. C.. t. 1, 2, col. 1896, pune primul sinod din Tvin (Tovin) in anul 
524 sau 527. me 

103. L. Petit, ibidem, col. 1899-1903. . 

: 104. R. Janin, Les Eglises séparées @Orient, p 141; A. Balgy, His- 
toria doctrinae catholicae inter Armenos unionisque eorum wum Ecclesia 
romana im concilio Florentimo, Wien, 1878, pp. 54—57, apud J. Petit, 
Arménie, Histoire rel'gieuse, art. in D. Th. C., t. I, 2, col. 1904; Petit pune 
data calderii Armeniei Maicii in anul 1375. 
105. Mansi. t. XXXI A, Venetiis, 1798, col. 1047-1060; Hefele- 
Leclercq, t. VII. 2, p. 1079; A. Balgy, op, cit, pp. 102—156. apud L. Petit, 
art. cit., col. 1904. 


& 
Ve 
ies 
ig? 
> 
ig 
4 
2 
‘ 2 
| 
‘ 
) 
“Th 
? 
é 
4 
Lat 
- 
~ 
x 


Posibilitatea intoarcerii Bisericilor monofizite la -Ortodoxie §21 


unirii cu Armenii, incheiata la Florenta, papti n’au incetat de a 
prinde orice prilej favorabil pentru a atrage pe Armeni in sfera 
‘Bisericii Catolice. Incercarile lor au fost incoronate de oarecare 
succes. In zilele noastre, numarul total al Armenilor raspanditi 
tn lume se socoteste a fi de aproximativ 3 milloane, majoritatea 
ramasi credinciosi monofizitismului. Acestia se mai numesc si 
‘Armeni Gregorieni, i in cinstea numelui Sf. Grigorie Luminatorul, 
Apostolul si intemeietorul Bisericii Armene, in secolul al IT-lea. 
Un numar de 60.000—70.000 Armeni s’au un't cu Roma, iar . 
alti 40.000—50.000 au trecut la protestantism 106) , 

Cei mai multi Armeni locuese in Armenia Sovietica, iar 
restul sunt raspanditi in diferite tari din lume, in deosebi in 
‘Turcia, in tarile balcanice, in Europa Occidentala si in America. 

Biserica Armeana are in zilele noastre doua catholicate, la. 
Egimiadzin si Sis, doua patriarhate, unul la Ierusalim si altul 
la Constantinopol si doua Arhiepiscopii, una in Egipt si alta in 


TI. In ce masuraé au pastrat Bisericile monofizite 
| ‘mul real» sau eutihianismul? | 


Am aratat la ineeput ca, dupa sinodul din Calcedon, mono-— 
fizitii n’au urmat intru totul doctrina lui Eutihie. Ei condamnara 
odata cu erezia lui Kutihie, atat sinodul calcedonian cat si scri- 
soarea dogmatica a papei Leon I, trimisa la 13 Iunie 449 Pa- 
‘triarhului Flavian al Constantinopolei. 

_ Eutihie n’a fost totdeauna consecvent in ideile sale, gi, in- 
tr’o masura, fie din ignoranta, fie din incipatanare, nu si-a dat 
seama de consecintele grave ale ereziei lui. De aceea a staruit 
pana la sfarsit in ea, cu toate incercarile facute din partea orto- 
_ docsilor pentru a-l convinge sa ramana in credinta cea adeva- 
rata. In general, fondul ereziei lui. Eutihie consta din urmatoa- 
rele idei: Eutih’e admitea doua firi in Hristos inainte de unire si 
numaj o singura fire, dupa unirea lui Hristos cu trupul: El 
spune: S00 pdcewy tov K éptoy 


106. L. Petit, art. cit., cap. XXIII, Statistique religieuse, col. 1922. 
Cercetatorij nu se potrivese intre ei asupra numarului Armenilor Grego 
rieni uniti cu Roma sau trecuti la protestantism. Vezi pentru aceasta, 
‘I. Mihalcesco, op. cit., pp. 60-61; Jan‘n, op. cit., pp. 149—153; Riticker, 
‘Ofientalische ’ Wationalkirchen, in Die Religion im Geschichte und Gegen- 
‘wart, zweite Auflage, vierter Band, Tiibingen, 1930, col. 773-774; S. We- 
ber, Armenien, art, in Lexikon fir Theologie wnd Kirche, zweite ‘Auflage, 
erster Band, Fre‘burg im Breisgau, 1930, col. 667—669. 

107. R. Janin, op. cit., p. 149; I. Mihalcesco, op. cit., p. 61. 
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cic ‘usta 82 thy Evwsw piav dpohoya, 108 ad'ca: 
«Marturisesc ci Domnul nostru a fost inainte de unire din. 
doua firi; dura unire, insa, ‘marturiresc o singura fire». De 
asemenea, dupa parerea lui Eutihie, Hristos nu este consubstan- 
tial cu noi, desi mama Sa, Sf. Fec oara Maria, este; trupul tui 
Hristos, e un trup omenesc dar nu un trup al omului —Ov% €tnov 
Au circulat, fari indo‘ala, multe formule monofizite, dar 


. cea mai exagerata ramane formula lui Eutihie. Teodoret al Ci- 


rului, care in 447 compunea sub forma de dialog tratatul sau _ 
numit Eran‘stes «Cergetoruls, pune in gura interlocutorului 
Aaboboa otaydva“,1'°) adica: «Eu spun ca divinitatea a ramas 
(ceea ce era), dar aceasta a absorbit umanitatea... dupa cum 


* miarea absoarbe o picatura de miere care a cazut intr’insa». 


Din aceasta doctrina decurge in chip logic. si doctrina teo- 
pashita, adica atribuirea suferintelor si mortii lui Hristos, firii 
Sale divine, care a absorbit firea omeneasca 111). 

Ceea ce agrava erezia lui Eutihie era in deosebi afirmatia. 
atribuita lui ca trupul lui Hristos avea origna cereasca si cu 
acest trup, Hristos n’a facut altceva decat sa treaca prin sanul 
Fec'oarei, asa cum s’ar trece printr’un canal. Teodoret al Cirului,. 
intr’un pasaj din lucrarea sa intitulata: x2xopnbiac 
éxitopy «Prescurtarea plismuirii eretice», ne spune astfel des- 
pre Eutihie: ,,Uv%év yap Egy tov Yedv Adyov 2x 
Napbéveo haBetv, GAN’ &tpéxtws cdpxa yevépevov" 
Tot: yap adtod xéyormat Adyore “rd Sead 


adica: «N’a zis c& Dumnezeu Cuvan-. 


108. Mansi, t. V1, col, 744 B; Cf. M. Jugie, Eutychés, art. in D. Th. 
C., t. V, col. 1590. Cf. si editia Ed. Schwartz, Acta conciliorwm oecumeni- 
corum, t. II, vol. I, pars prima, Berolini et Lipsiae, 1933, p. 143. La pag. 
144, ibidem, gasim gsi aceast&é mirturisire a lui Eutihie: tob- 
xal tHv K&ylwy mxtépmv xal to} &ylov “Afavactov Bu éx 
piv pboswv elxov mpd tic Evidcewe, pare de thy Evmory xa! thy odpxmow odxétt Bbo- 
@bos:¢ elxov, 422d pav® 

109. Mansi, t. VI,, col. 741 C: Cf. M. Jugie, tbidem, col. 1591; Vezi 
gi ed. Ed.. Schwartz, op. cit.. t. IT, vol. I, pars prima, p. 142: Epistola La 


@ Episcopului Flavian al Constantinopolei eAitre papa Leon, in Migne, 


P.L., t. LIV, col. 728 A; Eistola a II-a a Episcopului Flavian catre papa 
Leon, in Migne, P. L.., t. LIV, col. 746 B. 


110. NoAbpoproc, Dialog. 114, in Migne, 


col. 153 CD. 


411, M. Jugic, Futychés, art. in D. Th. C., t. V. 2, col. 1602. 


112. xnaxopvilac VI, cap. XII, in Migne, P. G.,,t.- 
LXXXIII, col: 437 A. 
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~ 


tal si-2 luat trupul omenesc din Fecioara, ci ca El insusi (Hris- 
tos), s’a condus si s’a facut om fara sa se schimbe. Ma folosese 


chiar de cuvintele lui vrednice de ras: Si-a facut doar trecerea 


prin Fécioara». Este drept ca Eutihie, , dupa ce a fost anatemati- 
zat ca apolinar st si depus din preotie in sedintia a 7-a din 22 No- 
embrie 448 a unui sinod endem‘c intrunit la Constantinopol sub- 
presedintia Patriarhului Flavian, a renuntat la aceasta din urma 
parere, anume ca Hristos a ccborit cu trupul din cer. Astfel, 
Ja un an dupa aceasta condamnare, Eutih’e prezenta intr’una 
din prima serie de sedinte ale snodului zis <talharesc» dela 
Efes, tinute intre 8—18 August 449, unde fusese citat ca acu- 
zator, o cerers scris& in care a introdus, ca marturisire de cre- 
dinta, ca recunostea Simbolul dela N‘ceea, pentru care 
a luptat sa ramana neschimbat, potriv't hotariri sinodului I 
ecumenic dela Efes din 431, gi declara ca «anatematizeaza pe 
Mapes, Valentin, Apolinarie si Nestorie si pe toti ereticii, ince- 
pand dela Simon Mogul, precum si re cei ce spun ci trupul Dem- 
nului gi Dumunezeului nostru lisus Hristos a coborit din cer» — 
nat tubs Aéyortag tiv capxa ton Kopico We0d 
o AnAévore™ 118), 

: Fata de erezia lui Eutihie, Sf. Ioan Damaschin a defin't in- 
vatatura ortodoxa in «Dogmatica» sa, in chip genial. Dupa ce 
ne areata motivele pentru care noi numim pe Sf. Fecioara «Nas- 
catoare de Dumnezeu», el continua astfel: «<Spunem ca Dum- 


-nezeu Cuvantul (Hristos) s’a nascut dintr’insa nu ca si cum 


dumnezeirea Cuvantului si-ar fi luat din ea inceputul existen- 
tei, ci pentruca Dumnezeu Cuvantul insusi, care s’a nascut mai 
inainte de veci, fara de timp, dn Tiatal, si existaé fara de ince- 
put si vesnic cu Tatal si cu Duhul, in zilele cele mai de pe 
urma, si-a luat locas in pantecels ei, pentru a noastré mantuire, 
si, fara s& se schimbe, a primit trup dintr’insa si s’a nascut. Caci 
nu un simplu om a nascut Sf. Fecioara, ci un Dumnezeu adeva- 
rat, nu unul gol, ci unul imbracat in trup, nu unul care si-a co- 


borit trupul din cer si a trecut printr’insa ca printr’un canal — 


we 3:4 abtéic — ci unul care a mat 


SUSi» 114). 


113. Vezi Actele sinoduluj «télhdresc> dela Efes din 449. Gésta co- 
tionis pr’mae, ed. Ed. Schwartz, Acta conciliorum oecumen‘corum, tomus 
alter, volumen primum, pars prima, Berolini et Lipsiae, 1933, p. 92; Vezi 
si Pr. Prof. D. St&éniloae. Definitia dogmaticd dela Calcedon, art. in <Or- 
todoxia», Anul III (1951), Nr. 2-3. Apr‘lie-Septerbrie, p. 386. 

114. Expungrea exactd a cred'ntei ortodoxe, ITI, 12, in Migne, P. G., 
t"X€IV, col. 1028 PC. Compara tradu7erea si la Pr. D. Fecioru; Sf. Ioan 
Damaschin, Dogmatica, ed. Il-a, Bucuresti, 1944, p. 112. 
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Acum, dupa ce cunoastem fondul ereziei lui Eutihie, vom 
constata ca Bisericile monofizite, cu exceptia anumitor secte, 
care s’au desvoltat in urma in sanul lor, in deosebi in sanul Bi- 
sericii monofizite din Egipt, sunt departate de erezia lui Euti- 
hie. Astfel, monofizitii Severieni, care din secolul al VI-lea s’au 
- numit in Egipt Teodosieni, apoi, sub stapanirea araba, Copti, 
iar fn Siria Iacobiti, dupa numele lui Iacob Baradai, reorganiza- 


torul Bisericii monofizite a Siriei, au pastrat un monofizitism 


nominal, verbal, care a fost numit «monofizitism moderat». Ace- 
Jas monofizitism moderat a fost adoptat si de Armeni. 
_. ~ Jat& ce spune in privinta monofizitismului severian sau mo- 
derat ce] mai mare specialist, savantul belgian J. Lebon: «Cele 
doua partide, — adica ortodocsii si monofizitij — erau in desa- 
varsita intelegere In ceea ce priveste adevarul insusi. De o parte 
si de alta se marturisea un singur si acelasi Cuvant intrupat, 
Dumnezeu adevarat si om rive aig consubstantial Tatalui si 
noua, fara amestecare, nedespartit de Dumnezeu gsi de om in 
ceea ce priveste existenta individuala. De o parte si de alta se 
respingea cu oroare nelegiuirea lui Nestorie si nebunia lui Eu- 
tihie... Deosebirea era in chip exclusiv ‘si total in expumerea dog- 
matica, stiintifica si hristologica; cearta provenea dintr’o imen- 
sa neintelegere despre sensul celor doua formule: o fire intru- 
pata a lui Dumnezeu Cuvantul si: in doua firi dupa unire» 115). 
Acelasi lucru il subliniaza si J. Maspero: «Faptul cel mai 
izbitor in credinta severiand,-zice el, este ortodoxia sa in ceea 
ce priveste fondul. In amandoua campurile se credeau aceleasi 
lucruri, insA nu erau num‘te cu aceleasi nume. Sinodul din Cal- 
cedon insista asupra dualitatii firilor unite, monofizitii, asupra 
unirii firiior deosebite: dar toti erau de acord asupra deosebirii 
firilor — hoec — si asupra unirii lor» 116). Tot atat de inte- 
’ resante sunt si consideratiile pe care le face F. Nau, un mare 
specialist in problemele monofizite. «Iacobitii, zice acest cerce- 


tator, n’au fost niciodata eutihieni si ortodocsii niciodata nesto- 


reni. Dioscor n’a primit pe Eutihie la sinodul al I]-lea dela Effes 
(448), spun Iacob'tii, decat dupa ce l-a facut sa anatematizeze pe 
Nestorie... Iacobitii nu recunose dec&t o fire, dar ea e formata 
din doua, si ei adauga: «fara schimbare si fara amestecare». 
Ortodocsii recunose douad firi, dar adauga: «fara imparyire si 


fara intr’o singura inostaza» 117), 


115. J. Lebon, Le monophysisme sévérien, M. Jugie, Buty- 
chés, art. in D. Th. C., t. V, 2, col. 1598. In limba greaci& cele dou& for- 
mule sunt acestea: Mio tof Adyov cecapxmpivy gi a doua, éy dbo 
thy Evmoty. 

116. J. Maspero, Histoire des patriarches @Alexandrie, p. 10. 

_. 117. F. Nau, Dans quelle mesure les Jacobites sont-dls monophy- 
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Monofizitii egipteni, Coptii, Iacobitii sirieni si monofizitii ar- 
meni au afirmat consubstantialitatea lui Hristos cu firea omenea- 
sca completa, trup si suflet, pe care a primit-o din sanul Sf. Fe- 
cioare Maria. Intre ei se remarca prin moderatiunile expresiunilor 
monofiz'tii zisi Severieni. Iata afirmatiile marelui lor conducator 
dela care si-au luat numele, Patriarhul monofizit Sever de Antio- 
hia (512-518). «Acela care din vegnicie, zice Sever, era deoflinta 
cu Cel ce L-a nascut, El insusi este Cel ce a coborit de buna voie 
si a devenit consubstantial mamei Sale. Asa dar, El s’a facut om, 
fiind Dumnezeu; El s’a facut ceea ce nu era, ceea ce era ram4- 
nand fara schimbare; pentruca El n’a pierdut dumnezeirea Sa 
prin Intrupare, si trupul n’a pierdut calitatea reala a naturii 
sale. Ci fiind, in tot ceea ce apartine fi'ntei Sale, Dumnezeu 
adeyarat, desavarsit, E] a coborit si a luat trup adevarat din 
trupul Fecioarei si n’a suferit schimbare din ceea ce era, deve- 
nind om»115), 

De asemenea, Timotei Elur (7 477), Patriarhul monofizit 
al Alexandriei, admitea integritatea celor doua firi in Hristos. 
«Noi credem, zice Timotei Elur, dupa traditia Parintilor, ca 
Domnul nostru Iisus Hristos ne este consubstantial prin trup... 
El s’a facut consubstantial Mariei si noua prin trup, Ell care este 
deofiinta cu Tatal, prin dummezeire» 119). Dumnezeirea Cuvan- 


-tului n’a suferit nicio prin faptul Intruparii. Timo- 
tei Elur spune: «Cuvantul a ramas ceea ce era... El] s’a intru- . 


pat fara schimbare... El s’a facut om, ramanand Dumnezeu... 
s’a facut fara amestecare» 129). 

tiile din autorii monofiziti se pot inmulti. Printre sa- 
pa vg au studiat de aproape teologia monofizita, cel care a 
inteles mai bine faptul ca Bisericile monofizite, desi se numesc 
monofizite, nu pastreaza doctrina monofizita reali a lui Euti- 
hie, este teologul francez dela inceputul secolului al XVIII-lea, 


Eusebiu Renaudot. Sunt numeroase textele in lucrarile sale 


care arata acest fapt, dar pentru studiul de fata nu vom putea 
cita decat foarte putin. Astfel, intr’o nota pusa la Liturghia si- 
riaca a fostului Patriarh Dioscor al Alexandriei, Renaudot spu- 
ne precis: «Monophysitae commistionem naturarum, confusio- 
nem et alterationem rejiciunt: itaque dici non pos- 


sites?, art. in Revue de VOrient chrétien, t. X, (1905), p. 131, cit. dupe 
M. Jugie, Monophysisme, art. in D. Th. C., t. X, 2, col, 2230. 
118. Textul e tradus de J. Lebon, ‘in Le monophysisme sévérien, 


pp. 206-207, din limba siriacéi. Cit. dupa M. Jugie, Monophysisme, art. 


in D. Th. C., t 2, col. 2221. 
~ 119. J. Lebon, ibidem, p. 201. Cf. M. Jugie, ibidem, col. 2220. 
120. J. Lebon, ibidem, pp. 205, 214; Cf. M. Jugie, ibidem, col. 2220. 
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sult», adica: «monofizitii resping amestecarea, éontopiren, a 
schimbarea naturilor: asa dar, ei nu pot fi numiti eut hieni» 121). 
De aceea Remaudot, intr’o d'sertatie specialaj inca inedita, inti- 
tulata: De Jacobitarum sentent‘a circa duarum in Christo natu- 
-rarum unionem, adica «Despre parerea Iacobiti'or cu privire Ia 
unirea celor doua firi in Hristos», a propus ca acesti monofiziti 
sa fie numiti semi-eutihieni, numire care le-a fost de altfel data 
de mai inainte de Bossuet, in ale sale Discours sur histoire 
Universelle 122). 
Iata un pasaj principal cu privire la aceasta problemi din 
disertatia lui Renaudot: | 
«Duae naturae in unam coaluerunt, sed absque confusione, 

eommistione, divisione, aut alteratione, aut immutatione, quae 
nunquam vel levissimo momento separatae post unionem fuerunt. 
Christus fuit homo perfectus: Quaecumque ad naturam huma- 
nam essentialiter pertinent, assumpsit, excento peccato; porfec- 
fusque Deus, natus a Patre ante saecula omnia, natus in tem- 
pore secundum ‘carnem ex Spiritu Sancto et Maria virgine, con- 
substantialis Patri secundum divinitatem, consubstantialis no- 
‘bis secundum humanitatem. Unus Deus, unus Christus, una per- 
son®, svpposiftum unum, una substantia ex duabus, una natura 
-@x duabus, una voluntas ex duabus, qui vere pro nobis in carne 
passus est, adeo tamen ut divinitas passionibus obnoxia non fue- 
rit», ad'ca: «Cele doua firi s’au imbinat intr’una sincura, dar fara 
contopire, amestecare, impartire, stricare sau schimbare, care 
n’au fost niciodata, nici chiar in cel mai mic moment, desmartite 
dupa unire. Hristos a fost om desavarsit. Cele ce in chip esen- 
tiel apartin naturii umane, in afar’ de pacat, le-a asupra-si. 
El a fost si Dumnezeu desavarsit, niscut din Tatal inainte de 
- toti vecii, nascut in timp dura trup dela Duhul Sfant si din Fe- 
cioara Maria, deofiint& cu Tatal dupa dumnezeire, deofiinta cu 
noi dupa omenire. Un Dumnezeu, un Hristos, 0 persoand, un 
fpostas, o fi’nta din doua, o natura din doua, o vointa din doua, 
_eare cu adevarat a suferit cu trupul pentru noi, numai intr’atata 
incat dumnezeirea sé nu fie supusa suferintelor> 123) 


121. E. Renaudot, Liturgiarwm orientaliwm collectio cum 
de Liturgiarum orien*alium origime et auctoritate, eA. 2-a, t. 
1847, p. 296, cit. M. Jugie, Monophysisme, art. 
in D. Th. C.. t. X, 2, co’. 2229. 
: 122. Editia A. Olleris, I-éra partie, C, XI, Paris, 1898, p. 116. 
123. Menuscrits francais de 'a Pih*otéaue Nat‘onale de Paris: Nou- 
velles acquistions, Nr. 7473, (t.. XVIII du fonds Renaudot, manu- 
scrit yeh rg en latin, fol. 14-15); Cf. M. Jugie, Monophysisme, art. 
in D. Th. C., t. 2, col. 2229, Traiducerea romAneasct flicuts dup’ tex- 
tul latin ne apartine. 
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-todox: caci ei nu vor sa marturiseasca doua f:ri in Tisus Hristos, 
de teama sa nu se stab leasca doi Tisusi Hristosi» 124). 


“Posibilitatea intoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie 627 


De asemenea, un alt cercetaitor din secolul al XVII‘lea, Ri- 
chard Simon, ne da infcormatii pretioase despre ortodoxia mono- » 
fiz'tilor in legatura cu doctrina celor doua firi ale lui Hristos. 


‘Evident, autorul trateaza problema din punctul de vedere al Bi- 


gericli Romano-Catclice, care, in privinta doctrinei celor doua 
firi ale persoanei Mantuitorului, nu se deosebeste de B'serica 
Rasaritului. 

«Toti monofizitii, zice R. Simon, Iacobiti, Armeni, Copti 


‘si Abisinieni sunt de parerea lui Dioscor, cand e vorba de uni- 


tatea firli si persoanei in lisus Hristos si pentru aceasta sunt 
tratati ca eretici, desi in realitate ei nu se deosebese de teologii 
latini (deci si de cei ortodocsi), decat in modul de a se explica. 


mai invatati dintre monofizti recunose astazi acest lucru, 
aga cum pare d'n conferinta pe care a avut-o cu Coptii Par. 


‘Cristofor Roderic, trimisul papei in Egipt, cu privire la un'rea 


~celor doua Biserici; caci ei marturicesc ca s’au explicat in felul 


acesta numai pentru a se departa de Nestor‘eni, dar, intr’ade- 
var, ei nu s’ar deosebi deloc de Biserica Romana (deci si de cea 
Ortodoxa) , care a stabilit doua firi in Hristos. Ei pretind chiar 
‘$a explice mai bine taina intruparii, zicand ca e numai o fire, 


pentruca nu exista decat un Tisus Hristos, Dumnezeu si om, ceea 


ce nu fac Latini', care vorbesc, spun ei, despre aceste doua firi 


ca si cum ele ar fi separate si n’ar face um adevarat intreg. In: 
acest sens, Dioscor, care a indulcit unii termeni ai lui Eutihie 


ce pareau mai aspri, spunea ca recunoaste ca lisus este compus 
din <«doua firi», dar nu era <in douad firi». Acest lucru pare or- 


In decursul istoriei lor, Biseric le monofizite au recunoscut 
-existenta celor doua firi in persoana lui Hristos, in «Marturisi- 
rile lor ofic‘ale de credinta», precum si in diferitele lor sinoade. 
Ar fi prea mult sa facem o expunere bogata 1 in aceasta directie, 
Pentru problema de fata, ne multumim sa citam ca exemplu 
hotarirea unui sinod al Bisericii Armene, la care a luat parte 


gi Biserica Sir‘ana. 


_E vorba de sinodul siro-armean din Manazgherd, tinut sub 
eatholicos-ul Ioan Oznetsi (719—726), care citi in smod o mar- 
turisire de credinta, din care imprumutam urmatorul pasaj: 


«Martur'sim ca acelasi Dumnezeu-Cuvantul a savars‘t tainele 


ca Dumnezeu si a suferit slabiciunile omenesti ca om; acelasi, 


124. Richard Simon, Histoire critique des dogmes, des controver- 
ses, des coutumes et des cérémonies des chrétiens orientauzx, Frankfurt, 
1693, n. 120 sq.. cit. dupa M. Jugie, Monophisisme, art. in D. Th. C., 
t. x, 2, col. 2229-2230. 
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in adevar, este Dumnezeu desavarsit si om desavarsit. El a su- 


ferit cu adevarat si a murit intr’un trup Supus durerii, El care, 
ca Dumnezeu, nu putea sa sufere» 125). De asemenea, anatema- — 


tisma a 4-a a acelulasi sinod spune: «Daca cineva nu marturi- 
seste ca aceasta unica fire — gvotc — a dumnezeirii gi a uma- 
nitatii, adica a lui Hristos, care a fost alcatuit din divinitate si 
umanitate, n’a fost unita intr’un chip de nesters, fara amesteca- 
re, impartire sau schimbare, sa fie anatema» 12°). 

In timpul nostru, teologul francez romano-catolic Martin 


Jugie afirma despre Bisericile monofizite urmatoarele: «Bise- _ 


ricile monofizite sau iacobite au invatat totdeauna ca doctrina 
oficiala monofizismul verbal sau severianismul, cu toate ca, din 
timp in timp, au aparut adevarati eutihieni in sanul lor, fara a 
reusi sa-si impuna eroarea lor» 127), 


Precum vedem, punctul de plecare gresit al monofizitilor 
numiti moderati se afla in interpretarea deosebita a termenului 


pdotc, Staruind in formula monofizita, careia ei ii dau o inter- 


pretare speciala, si respingand formula ortodoxa stabilita de 
Sinodul din Calcedcn, monofizitii moderati au facut un act de 
schisma fata de Biserica Ortodoxa, iar cAnd unii dintre ei, mai 
ales unele secte, au interpretat formula monofizita in sens ere- 
tic, Biserica Ortodoxa a putut pe drept sa-i considere eretici. 
De altfel, chiar din sfnul monofizitilor moderati, au iesit nenu- 
marate secte, unele adoptand chiar erezia Iui Eutihie sau. ceva 
inrudit cu ea, iar altele trecand dincolo de ea, care se combateau 


unele pe altele, incat au distrus chiar unitatea monofizitismu- 
lui insusi. Sunt interesante-in aceasta privinta aprecierile pe 


care le face M. Jugie. Dupa ce citeaza o serie de texte din scrie- 
rile teologilor reprezentativi ai monofizitismului, el conchide ast- 
fel: «Teologii monofiziti despre care vorbim, pastreazi, deci, in: 
ciuda formulelor lor greoaie, eterodoxe, cu gust intr’adevar euti- 
hian, o gandire ortodoxa despre taina Intruparii. Intre ei si or- 
todocsii care adera la definitia dela Calcedon exista o neintele- 
gere de cuvinte, cane, cu putina bunavointa si cu putin spirit de 
impaciuire, s’ar fi putut inlatura, dar pe care au inveninat-o 
spiritul de partid sf patima polemica» 128)., 

Intelegem acum mai bine dece imparatii $i unii Patriarhi ai 
Bizantului au incercat in repetate randuri sa stea de vorba cu 


125. Fr. Tournebize, Histoire politione et religieuse de PArmenie , 
t. I, Paris, 1910, p. 391. Cf. M. Jugie, ibidem, col. 2231. 
126, Fr. Tournebize, Histoire politique et religieuse de lArménie, 


 t. I, p.392—393, apud M. Jugie, Monophysisme, art. in Dict. cit., col. 2231, 


127. M. Jugie, ibidem, col, 2228. 
128. M. Jugie, ibidem., col. 2226-2227. 
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monof! izitii. Ei si-au dat seama, chiar, in focul luptelor hristolo- 
gice, ca S'ar putea trata cu ei, pentru a-i intoarce la Ortodoxie, 
mai ales ca deosebirile dogmatice dintre monofizitii moderafi gi. 
Biserica areas nu mergeau atat de departe ca erezia lui. 
Futihie. 


Incercarile facute de unii imparati bizantini si unii Patriarhi 
de Constantinopol pentru“a intoarce pe monofiziti la Ortodoxie 
n’au reusit. Din secolul al VI-lea, Bisericile monofizite s’au rupt 
de Biserica Ortodoxa si au format Biserici nationale monofizite: — 
independente. Ajungand in aceasta situatie, ele s’au desvoltat ~ 
intrucatva libere de influenta si traditia Ortodoxiei, dar n’au 
- trait in izolare completa fata de ea, deoarece atat prin trecutul 
lor cat si prin situatia lor geografica faceau totusi parte din 
aceeasi familie spirituala. 

In general, doctrina, cultul si disciplina crestina a Bisericilor 
monofizite s’a oprit la stadiul de desvoitare dogmatica si cul- 
tica a veacului al V-lea 129). Asa, de exemplu, Biserica Armeana 
si Biserica monofizita copta a Egiptulul, sarbatoresc pana as- 
tazi Nasterea Domnului, la 6 Ianwarie, odata cu Botezul Dom- 
nulul, cum a sirbiatorit-o intreaga antichitate crestina pana in 
_veacul al V-lea, fiind numita sarbatoarea Epifaniei, adica «Ara-. 

tarea Domnului» 139). Ramanand, insa, in afara influentei di- 
recte a Ortodoxiei, ele nu s’au mai putut adapa pentru imboga- 
tirea doctrinei si infrumusetarea cultului lor din tezaurul hota-- 
ririlor dogmatice si canonice, ale celorlalte sinoade ecumenice, 
care au urmat dupa sinodul din Calcedon si nici din scrierile 
miarilor teologi ai Rasaritului, care au trait dupa aceasta pez 
rioada. 


129. Pentru doctrina Bisericilor monofizite, am consultat urmatoa- 
rele studii gi lucréri: Preot Prof. Petru Rezus, Pozitia actwala4 a ceélor 
nemultumiti de hotdririle sinoduluj IV ecumenic, in «Ortodoxia», anul Iii 
(1951), Nr. 2-3, Aprilie-Septembrie, pp. 480—491, in deosebi pp. 482-486; 
Prétre I, Mihalcesco, La Tiéologie Symbolique, pp. 6069; Hristu An- © 
1930, p. 16—17; Martin Jugie, Theologia dogmatica christianorum 
orientalium ab Ecclesia catholica dissidentiwm, t. V, Paris, 1935, p. 490 9% 
sq.; Herman Mullert, Konfessionskunde (Sammlung Alfred Topelmann, © | 
Die Teologie im Abris, Band 5), Giéssen, 1927, pp. 133-139; zweite neu- m 
bearb. Aufl., Giessen, 1937; Konrad Algermissen, Konfessionskunde, Ein 
Handbu*h der christlichen Kirchen und Sektenkunde der Gegenwart, Han- 
nover, 1930, pp. 354—-372; Friederich Heiler, Urkirche wnd Ostkirche (Die ~ 
catholische Kirche des Ostens und Westens), Band I, Miinchen, 1937, pp.. 
417— 644. 

130. I. Mihalcesco, La Théologie Symbolique, pp. 62 gi 68. , 
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: Dupa cum am vazut, monofizitii s’au separat de B 
Ortodoxai, pentruci nu recunosteau hotaririle dogmatice ale 
@inodului din Calcedon cu privire la doctrina celor doua firi din 

_ ‘persoana Mantuitorului, desi cei mai multi dintre ei condamnara, 

> a si ortodocsii, pe Eutihie si partizanii lui. Desigur, Bisericile | 

monofiz te, la inceputul existentei lor istorice, din dorinta de in- 

dividualizare fata de Biserica Ortodoxa, in doctrina hristolo- 

® gica, insistau mai mult asupra insemnatatii fir'i divne a Man- 

™ ‘tuitorului, dar fara sa mearga pana [4 erezia lui Eutihie. Pentru 

a ajunge la aceasta indiv dualizare, teologii si imnografii mono- 
fiziti au modificat unele imnuri, cantari si rugaciuni, iar unii 
dintre marii lor ierarhi, cum a fost Patr‘arhul Sever de Antio- 
hia (* 538) a compus insusi imnuri si cantari noui 131). Inain- 
tea lui Sever, Patriarhul Antiohiei, Petru Gnafevs sau Fullo 
(t 488) a introdus la imnul liturg'c numit Trisagion «Sfinte 
Dumnezeule>, adausul cu inteles monofizit in gand'rea lui: 6 s-av- 
poi: 5°7na¢ — qui crucifixus es pro nobis», «care te-ai ras- 
tignit pentru noi» 132), pe care. mai tarziu l-au prim't si Arme- 

mii 133). Cu trecerea timpului insa, Bisericile monofizite au in- 

_ -dulcit unele formule de credinta, iar prin unele hotariri sinodale | 
sau apropiat tot mai mult in ceea ce priveste hristologia, de 
‘doctrina hristologica a Bisericii Ortodoxe. Aproape toti mono- 

fizitii au ramas la monofizitismul verbal sau nominal al Patriar- 
hhului Sever de Antiohia, sau au mers chiar si mai departe pe 
drumul de aprop’ere cu ortodocsii. Tata, bunaoara, ce ne spune 
‘Cl. Kopp despre Coptii din Egipt din zilele noastre, fin aceasta 
priv nta: «Coptii si Grecii se declara astazi reciproc ca drept- 

credinciosi... Ceea ce inca fi mai desparte astazi e deosebirea de 

 mationalitate si Liturghia, nu atat monofizitismul. Astfel, snar- 

 tura care alté data forma doud lagire cu strigite de razboiu si 
 eantece de ura, astazi s’a inchis» 134). Acest lucru se poate Spune 

i despre celelalte Biserici monofizite. : 


131. Vezi: Imnurile hui Sever de Antiohia: The hymnes of Severus 
and Others in the syriac version of Paul of Edessa as revised by James 
ef Edessa. Hynes 1 4 335. Syriac version edited and translated by EB. 

_W. Brooks, in Patroiog’a Orientalis, t. VII, fasc. 1, pp. 5—179; Hymmes 
136 @ 365, ‘in Patr, Orient., t. VII, fase. 5, pp. 595802; Sever insusi s’a 
‘bucurat de atentia imnografilor. Vezi imnuril2 despre Sever de Ioan 

' {Bar Aphtonia) si de un poet din Alexandria. in Patr. Orient., t. II, fasc. 
e 3, Paris, 1907, pp. 327—-331. text Siriac, insotit de traducere franceza, 

 publicat si tradus de M.-A. Kugener. 

i 182. ‘Theophanes, Chronographia, a. 5082, in Migne, P. G., t. 

col. 325 BC.. 

133. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche, pp. 458 si 513. Pentru me- 

_lodia cantarilor si se vada: J. Jeannin, Mélodie liturgique syriennes et . 

chaldéenes, Paris, 1925. nou& inaccesib'la. 
Clemens Kopp, Glaube wnd Sakramente der Kir- |} 


‘ 
\ 
; 
¢ a? 


Posibititatea intoarcerii Bisericilor monofizite la Ortodoxie 83] 


Daca, in privinta hristologiei, Bisericile monofizite s’au 
oprit la formule, expresii si marturisiri care-i apropie de Orto- 
dox'e, sau uneori le ingadue chiar sa-si insuseasca hristologia 
-ortodoxa, in cursul veacuriior, intrand in legatura cu alte con- 
fesiuni si comunitati crestine, ele au adoptat unele puncte de 
credinta, comune acestora. 

Mai intai au fost influentate, oricat ar parea de curios fiap- 
tul acesta, de Nestorieni ingigi, impotriva carora s’au razboit 
atat de mult primele generatii de monofiziti, apoi de Romano- 
Catolici, care inczarc& de veacuri si atraga pe credinciosii acés- 
tor Biserici la unire cu Roma, si, in masura mai mica, de unele 
ramuri ale Protestantismului. Datorita vecinatat'i si uneori con- 
vietuirii cu Iudeii, unii monofiziti au adoptat in cultul si in 
viata lor anumite practici si obiceiuri iudaice. Lunga stapanire 
araba, care i-a persecutat atat de crunt, apoi stapanirea Tur- 
cilor, care nu s’au lasat mai prejos de Arabi, in ceea ce priveste 
asuprirea si persecutia monofiz tilor si in genere, a tuturor creg- 
tinilor de pe intinsul fostului imperiu ture, pe langa faptul ca 
i-a slabit aproape pana la desfiintare, a lasat unele influente 
asupra vietii lor soc’ale, care sunt o piedica pentru respectarea 
poruncilor Evangheliei lui Hristos. — 

Jaté unele puncte de credinta si unele practici religioase pe 
care le-au adoptat monofizitii in cursul milenarei lor existente, 
_ plina de suferinte si umilinte : 

In invatatura despre Sfanta Treime, desi in general ei ac- 
cepta punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe, unii dintre ei, ca 
Tacobitii Sirieni si Armeniti Gregorieni, au unele formule de cre- 
dinta privitoare la purcederea Sfantului Duh, deosebite. 

Astfel, in textele liturgice iacobite si in expresiunile teologi- 
Jor lacobiti se intalneste formula: «Duhul Sfant purcede dela Ta- 
tal si ‘a din ale Fiului» 135) (Ioan, XVI, 14), pe care au folosit-o 
mai intai Filoxeniu de Mabug (7 523) 136) si Iacob de Sarug 


™ 


ché, in Orientalia Christiana, t. XXV, 1, Roma, 1932, Nr. 75, Januario- 
Februario, p. 21; Cf. gi Fr. Heiler, op. cit., p. 474. 

125. M. Jugie, ‘Theologia christianorum orientalium..., 
t. V, pp. 605—610; Fr. Heiler,-Urkirche und Ostkirche, p. 463; L Mihal- 
cesco, La Théologie symbolique, p. 63. — 

136. Pniloxeni Mabbugensis tractatus de mcarnatione de Trinitate 
et imecarnatione, ed. A. Vaschalie, in Corpus Scriptorum christianorum 
ortentatium, II, 27, Roma, 1907, p. 174, apud Fr. Heiler, Urkirche und 
Ostkirche, p. 468, n. 16. 
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(t 521) 137), alaturi de formula: «Duhul purcede dela Tatal prin. 
Fiul».138), folosita de unii Parinti ai Bisericii Ortodoxe. 

~ Armenii, de asemened, sunt de acord cu ortodocsii In doc- 
trina despre Sfanta Treime. La inceput, totusi, marturiseau pur- 
cederea Sfantului Duh dela Tatal si dela Fiul, dar, sub influ- 
enta teologiei grecesti, au renuntat la acest punct de credinta. 
Mai tarziu, aceasta invatatura a fost impartasita nu numai de 
mai multi teologi armeni dintre cei mai invatati, ca Grigorie de 
Narek (951—1003) si Ioan Vanakan (f pe la 1250), ci si de 
doua sinoade, unul tinut la Shiravagan in 862, iar altul la Sis, 
in 1251, care marturisesc lamurit purcederea Sf. Duh dela Tatal 
si dela Fiul 139). De cateva secole, insa, ei sunt de acord cu 
Biserica Ortodoxa si asupra purcederii Sfantului Duh 14°). 

_ Asupra doctrinei eshatologice, in liniile principale, toti mo- | 
nofizitii sunt de acord cu ortodocsii. Totusi Iacobitii si Armenii 
au adoptat dela Nestorieni psihopannyhitismul, adica invatatura: 
despre somnul continuu al sufletelor celor adormiti pana la a 
doua venire a Domnului141). La randul lor, monofizitii abisi- 
nieni admit existenta unui foc purificator dupa moarte 142), 

In conceptia lor sacramentala, monofizitii se deosebesc 
numai putin de ortodocsi 145). Ei pastreaza cele sapte taime ca. 
Si Biserica Ortodoxa. In savarsirea cultului, desi monofiziti 
sunt foarte apropiati de ortodocsi, au introdus insa unele prac- 
tici straine Ortodoxiei, Astfel, la savarsirea Sfintei Euharistii, 
¢a simbol al monofizitismului, unii nu mai amesteca vinul eu 
apa, socotind amestecul drept o insulta la adresa dumnezeirii 
Mantuitorului 144). Iacobitii Sirieni in schimb, intrebuinteaza la. 


137. Epistola ad Samuelem abbatem, la J. B. Abbeloos, De vita et 
scripturis S. Jacobi Butnarum Sarugi in Mescopotamia episcopi, Lowen, 
1867, p. 121, cit. dupa Fr. Heiler, op. cit., p. 463, n. 17; M. Jugie, Theo- 
logta dogmatica christianorum orientaliwm.... p. 606, n. 2. 
| 138. E. Renaudot, Liturgiarum orientalium collectio.. pe 19h, 

cit. dupa Fr. Heiler, op. cit., p. 463, n. 18. 

139. M. Jugie, Theologia dogmatica christianorum orientatium... 
t. V, pp. 610-611; G. Avedikian, Dissertazione sopra la processione dello- 
Spirito Santo del Padre e Figliuolo, Venetia, 1824, citata la Fr. Heiler, 
Urkirche und Ostkirche, p. 517, n. 134. ; 

; 140. Fr. Heiler, op. cit., p. 517. 


141. Euseviu Popovici, Istoria bisériceascda universala $t statistica: 
bisericeasca. Traducere de Atanasie Mironescu, ‘fost Mitropolit Primat, 
cartea I-a, vol Il, ed. Il-a, m&anads‘irea Cernica; 1926, p. 146; P. Rezus; 
art. cit., in <Ortodoxia>, anul Ill, Nr. 2-3, Aprilie-Septembrie, p. 482. 

142. I. Mihalcesco, [Aa Théologie symbolique, p. 68. 

143. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche, p. 459. i 
. 144. P. Rezus, ‘art. cit., p. 482; Buseviu Popovici, op. cit., cartea 
I-a, vol. TI, p. 146. 
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Sfanta Impartasanie, ” langa paine si vin, wleiul de masline sl 
-sarea 145), 

Datorita legiturilor cu Biserica Romano-Catolica, Biserica 
_Armeana a adoptat unele practici catolice in cult si viata crég- 
tina ca: folosirea azimelor la Sf. Euharistie, precum si ungerea 
celor chemati la preotie, pe langa punerea mainilor. In viata 

_ practica, invata indisolubilitatea casatoriel, admite mancarea de 
lapte si oua in timpul postului si a adoptat pentru membrii cle- . 
Trului unele semne distinctive catolice ca: iInfula, acoperamantul 

-liturgic pentru cap al Episcopilor latini si meiui Episcopului la- 
tin, ca semne distinctive pentru Episcopi, iar mitra Episcopului 
rasaritean au lasat-o preotilor 146). : 

Dela Iudei, monofizitii abisinieni si Coptii au imprumutat 
serbarea Sambetei, alaturi de serbarea Duminhicii, Chivotual Legit 
si Sfanta Sfintelor, circumciziunea si unele rituri ceremoniale ca: 
‘deosebirea dintre animalele curate si necurate, ca in Vechiul 
Testament si anumite spalari ritwale 147). 

Abisinienii savarsesce serviciul divin in timpul noptii, ca pri- 
mii crestini. Pana la varsta de 25 de ani, ei fac marturisirea in 
commun. In ceea ce priveste canonul cartilor Sf. Scripturi, ei l-au 
stabilit la 81 de carti 146). Viata crestina a Abisinienilor lasa — 
de dorit, deoarece ei au imprumutat dela mahomedani piers 
si concubina jul. 


Acestea sunt invataturile de credintaé mai insemnate si 
practicile ritwale, prin care Bisericile monofizte se deosebesc de 
-doctrina, cultul si disciplina Bisericii Ortodoxe. 
In prezent, Biserica Armeana si Biserica monofizita copta 
_a Egiptului sunt cele mai apropiate Biserici monofizite de spi- 
ritul Ortodoxiei, apoi urmeaza celelalte. | 
De altfel, intre Biserica Armeana si Biserica Ortodoxa s’au 
facut de-a-lungul veacurilor, incepand din veacul al Vi-lea si 
pana in timpul nostru, repetate incercari de unire. In zilele noa- 
stre, Biserica Armeana de pe teritoriul U.R.SS. intretine eele 
mai stranse legaturi de prietenie si colaborare cu Biserica Orto- 
doxa Rusa. Astfel, Biserica Armeana a luat parte, prin persoana 


145. I. Mihalcesco, L@ Théologie symbolique, p 

146. Euseviu  Popovici, op. cit., cartea I-a, 147. 

147. I. Mihalcesco, La Théologie symbolique, P. ae 4 Popovici, 
op. cit,, cartea I-a, vol. II, p. 147. 

148. I. Mihalcesco, tbidem; Fr. Heiler, Urkirehe wna Ostkirche, p. 
496, ne erat si ce apocrife au introdus Abisinienti in Canonul 


~tilor Sf 
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Intéi Statatorului ei, Patriarhul Gheorghe al VI-lea, catholico- 

sul Bisericiis Armene, la Consfatuirea Panortodoxa dela Mos-. 

cova, din vara anului 1948 (8—18 Iulie), facind front comun. 

alaturi de toate Bisericile autocefale Ortodoxe surori impotriva 

Catolicismului agresiv si alaturandu-se cu sinceritate la actiu- 

nea pentru apararea pacil, atat de mult dorita de popoarele 
lumii 149). 

De asemenea, cei trei Patriarhi din U.R.S:S., Patrarhul 
Rusiei, Alexei, Patriarhul Catholicos al Gruziei (Georgiei), Ca- 
istrat si Patriarhul Catholicos al Armeniei, Gheorghe al VI-lea, 
intrunindu-se la 5 August 1950, intr’o conferinta la Tbilisi, au 
redactat o noua chemare catre crestinii din lumea intreaga pen- 
tru apararea pacii. Dupa aceasta conferinta, cei doi Patrarhi 
ortodocsi, Alexei al Rusiei si Calistrat al Georgiei, au facut o 
vizita Patriarhului Armeniei la Egimiadzin, unde s’au inchinat 
la moastele Sf. Grigorie Luminatorul. Sunt interesante decla- 
ratiile Patriarhului Alexei al Moscovei si a toata Rusia, facute 
cu prilejul acestei intalniri, Patriarhului Catholicos Gheorghe 
al VI-lea al Armenilor. «Este datoria noastra sfanta, a spus 
LPS. Patriarh Alexei, s& intarim tot mai mult aceasta legatura 

cu Biserica Armeana, fara a tine seama de micile 

~deosebiri de doctrina si cult, si cu puteri unite, in numele Evan- 

-gheliei lui Hristos, sa lucram pentru pacea si infratirea popoa- 
relor si pentru fericirea intregii omeniri» 150). 

_ Stransa si frateasca colaborare dintre Biserica Armeana si 
Bisfrica Ortodox4 Rusa constitue un inceput plin de sperante, 
care ne va aduce, poate, nu peste multa vreme, even'mentul fe- 
reit al revenirii si reintregirii Bisericii Armene in sanul Or- 
todoxiel. 

Merita sa subliniem cu aceasta ocazie, ca gi Biserica Ar- 
-meana.de pe teritoriul Republic‘i Populare Romane i 
cele mai cordiale raporturi cu Biserica Ortodoxa Romana si cu 
Intai Statatorul e’, I. P. S. Patriarh Just‘nian, colaborand in chip 
fratesc la toate actiunile crestine care intereseaza de aproape. 
cele doua Biserici. Astfel, la ultima consfatuire tinuta la Pa- 
triarhia Romana, in ziua de 19 Decembrie 1950, de carmuitorii 


i149. Actes de ta Conférence des chefs et des représentants des 
 &glises Orthodoxves Autocéphales réunis Moscow, loccasion de la cé- 
| Aébration solenmelle des fétes du anniversaire de Vautocéphatie 
¥ de VEqlise Orthodoze Russe, 8—-18 Juillet 1948, volume I. Moscou, 1950, 
pp. 8, 37—42; P. Rezusg, art. cit., pp. 483-484. | 

150. Vezi Conferimta P. C. Arhimandrit Vasken Balgian, Superio- 
rul Eyser‘cii Armene din Bucuresti, tinuté la 4 Martie 1950, cu prilejul 
comemorarij Sfintiior Vartanieni, in <Biserica Ortodoxd Romana, anul 

(1951), Nr. 1-2, lanuarie-Februarie, p. 53. | 
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tuturor cultelor religioase d'n R.P.R., P. C. Arhimandrit Vas- 


‘ken Balgian, Superiorul Bisericii Armene din tara noastra, sub- 


liniind colaborarea frateasca dintre cele doua Biserici, a decla- 
rat in fata LP.S. Patriarh Justinian si a tuturor reprezentanti- 


- Jor cultelor din RomAnia, intre altele, urmatoarele: «<Biserica 


Artieanaé vrea sa se stie ca ea este alaturi de pace, impotriva 
razboiului; ea este alaturi de Biserica Ortodoxa Romana, impo- 
triva zvarcolirilor zadarnice ale Vacanulai» 151), 


Dar nu numai Biserica Armeand, ci toate Bisericile mono- 


fizite se gasesc astazi mult mai apropiate de Ortodoxie. Dupa 


atatea veacuri de d’ scutii si certuri, Bisericile monofizite pot 
Sa-si dea seama, reconsiderand trecutul lor, cat de mult 


sau apropiat de Ortodoxie, cu tregerea timpului. Conditiile po- 


litice gi nationale, care justificau alta data in deosebi pe Jaco- — 
bitii Sirieni si Copt'i din Egipt sa faca opozit’e Bizantului si 
Ortodox‘ei, au disparut in timpul nostru cu totul. Rivalitatile 
$i concurenta pentru intaietate dintre vechile scaune patriarhale 


a Yamas astazi doar o amintire a unui trecut sbuciumat. Am 


aratat ca si din ptunct de vedere dogmatic, pozitia lor initiala 
in problema doctrinei hristologice a evoluat simtitor catre punc- 
tul de védere ortodox. 


Bisericile monofizite din Orien tul Mijlociu si din Africa, in- 
conjurate de mahomedanism, permanent activ Si agresiv, care 
in anumite perioade ale istoriei lui a preclamat razboiul sfant 
impotriva crestinilor, au suferit mai mult ca oricare dintre Bi- 
sericile crestine. Ele au dat nu numai martiri, ci sunt ele insele 


Biseric] martire. Cu toata furtuna pornita din toate partile asu- 


pra lor, ele au pastrat in doctrina, traditia si cultul lor, cu exceap- 
tia punctelor de credinta am‘ntite mai inainte, pecetea cresti- 


nismului din primele veacuri. «Chiar daca ele n’ar fi facut nimic 


altceva, zice Fr. Heiler, un mare cunoscator si iub’tor al cresti- 


nismului rasaritean, decat si pastreze pretioasa comoara a Sfin- 


telor Liturghii si rituale, cu minunatele lor rugaciuni din cresti- 

nismul primar, ele ar fi meritat numai pentru aceasta, in toate 

timpurile, cea mai adanca recunostinta a crestinatatii» 152). 
Avand in vedere situatia actuala a Bisericilor monofizite, 


eodatorie a noastra, a tuturor Bisericilor autocefale Ortodoxe 


suror', sa ne indreptam atentia si iubirea catre crestinii acestor 
Biserici. Caci ar fi o mare gresala din partea Bisericilor Orto- 
doxe surori sa stea cu ve incrucisate si sa priveasca indi- 


151. Cuiniaiies P. C. Arhimandrit Vasken Balgian, in «Ortodoxias, 
anul II (1950), Nr. 4, Octombrie-Decembrie, p. 693. 
152. Fr. Heiler, Urkirche umd Osikirche, p, 544. 
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‘ferente cum credinciosii monofiziti din timpul nostru cad prada’ 
prozelitismului navalnic romano-catolic si protestant. 

Acesti credinciogi sunt geograficeste langa Bisericile Orto- 
-doxe si unii, cum sunt Armenii, traiesc in/mare parte in mijlocul 
popoarelor ortodoxe. Prin spiritul si traditia lor, ei sunt mai 
apropiati de Ortodoxie, cu toate deosebirile, asa cum. nu sunt 
‘fata de niciuna dintre celelalte confesiuni crestine. Folosind 
‘principiul iconomiei si al iubirii de oameni, Biserica Ortodoxa - 
poate activa cu succes pentru readucerea Bisericilor monofizite | 
la sanul ei, caci numai ea singura poate fi ajutatoarea, sprijini- 
toarea si ocrotitoarea lor desinteresata. De altfel si credinciosii 
Bisericilor monofizite, asaltati din toate partile de mahomeda- 
nism, de catolicism si protestantism, isi indreapta tot mai mult 
privirile in timpul nostru spre Biserica Ortodoxa, pretuind prie-— 
tenia si colaborarea «i. Dupa atatea veacuri de izolare, de sufe- 
rinte, de prigonire si asuprire, credinciosii Bisericilor monofizite 
asteapta glasul plin de iubire al Maicii celei adevarate, al Bise- 
ricii Ortodoxe, careia au apartinut pana la sinodul din Calce- 
don (451) stramosii lor. Biserica Ortodoxa n’a ineetat si nu va 
‘meeta niciodata si le deschidi inima ei plina de iubire. Si 


Diacon Lectos J. PULPEA 
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INSEMNARI DESPRE CARTI S$! REVISTE 
ORTODOXIA $I PROTESTANTISMUL — Stu dial projesoralal. 
publicat in revista ,,Ortodoxia“, Nr. 3 — lulie—Septembrie 1950*). 
Am citit cu interes, si cu bucurie facem cunoscut studiul 
mai extins al d-lui profesor Chitescu, aparut cu titlul de mai sus 


in revista Patriarhiei Romane, «Ortodoxia». 

Pe langa valoarea teologica a lucrarii, intocmita pe baza 
de izvoare temeinice si cu aspect stiintific serios, pentru noi are 
o valoare deosebita ca simbol si dovada. E dovada ca azi Bise- 
Ficile lui Iisus Hristos din Republica Popularaé Romana se apro- 


pie cu interes una fata de alta, si ca doresc sa se cunoasca fre- 


— doar fii lor sunt fiii aceluiagi Tata. 

Eruditul scriitor al lucrarii acesteia s’a angajat intr’o pro- 
blema foarte grea. Compararea Ortodoxiei ca Biserica cu Pro- 
testantismul, care, chiar si dupa constatarea bazata pe izvoare 
a eruditului autor, relige, ci fel de cuge- 


*) ‘Reproducem in intregime recenzia de dl. Csutak Csaba, 
publicata in Nr. 6 din Iunie 1951 al revistei eit Szemle, orga- 
nul oficial a] Bisericii Reformate din R.P.R. | | 

In acest num4r au mai apdrut: 

— «Pdnea noastrd cea de toate zilele», apelul d-lui Episcop Dr. 
‘Ioam Vasarheiyi, in legitura cu recoltarea gi cu pacea. 

— O dare de seamd despre Adunarea din 14 Iulie 1951 a Consiliu- 
hal Permanent pentru Apdrarea Pacii din R.P.R., la care a luat parte 
_ gi o delegatie a Bisericii Reformate in frunte cu dl. Episcop Ioan Vasar- 
helyi, D'n darea aceasta de seam& retinem: «<Opinia noastrd publicd bise- 
riceascd ounoaste raportul cordial, care s’a ichegat tmtre Biserica Orto- 
doxnd Romina gi intre cea Reformatd. scoate in relief si tmprejurarea 
cd I.P.8. Patriarh Justinian a imvitat si pe Prea Sfintitul nostru Episcop 
la masa comund dela Patriarhie, la care se gdsea 3i dl. Dr. Kiss Elek, Epis- 


copul wnitarian. Cdpeteniile bisericesti au stat impreund la masa albd, in — 


spirttul legdturii frdtesti, ca o dovadd cd in locul vrdjmdsgiei dintre sin- 
guraticele confesiuni, acum dommeste duhul intelegerii. 
«Cum pot sd rdmdan teolog?, de Stefan Tikés. 

— Cartea 9° Ow un frum na studiv isagogic al d-lui prof. de teo- 
logie Dr. Eugen Horvath, urmat de articolul pe care-] traducem, si de in- 
formatii, stiri si ordine cari intereseazi Biserica Reformat (Pr. G. M.). 
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mult caracterizarea generala si concluziunile finale. 


pentracd pretinde prelucrarea unui material de o vastitate fara 
margini, ci mai ales pentruca cele doua realitati juxtapuse nu 
sunt de caracter asemanator, nu se afla tocmai la acelasi nivel 
al realitatii. Nu ne putem inabusi un usor regret, cand ne gan- 
dim cat de mult ar fi putut servi autorul, care dispune de cunos- 
tinfe temeinice si serioase, scopul binecuvantat al cunoagterii 
reciproce, daca frumosul studiu l-ar fi folosit nu la examinarea 
in general a domeniului cu contur nesigur al protestantismuhui, 
ci ar fi studiat o anumita confesiune si o Biserica protestanta, 
care are un trecut istoric, ca de exemplu Biserica Reformata. 


- Biserica Ortodoxa Romana nu traeste intr’o patrie cu protestan- 


tismul, ci cu Biserica Reformata din Republica Populara Roma- 
na. Intr’adevar ar fi un fapt. dureros, daci imaginea pe care 
0 zugraveste lucrarea pe baza finvataturilor unor teologi, — 
cari in general nu apartin vreunei confesiuni recunoscute — si 
sunt extremist liberale, cu un cuvant, pe baza unor scrieri cu 
caracter personal, studiul acesta pentru cititorii ortodocsi. ro- 
mani ar identifica-o cu Biserica Reformata care sta pe temeiul 
Marturisirii de Credinti Helvetica si al Catehiamului Heidel- 


‘bergian si care tine in mare cinste cu deosebire invataturile lui 


-Tocmai din acest motiv speram sa vedem si rectificarea dis- 
tinsului autor $i impreuna sa savarsim, din punct de vedere al 
cunoasterii reciproce, un lucru folositor, cand, facand cunoscut 
studiul, vom demonstra in mai multe locuri, ca toate acele de- 
ductiuni critice, de multe ori indreptatite, pe care profesorul 
Chitescu le face in legatura cu protestantismul pe temeiul Cu- 
vantului dumnezeiesc, nu se refera la noi, la reformati, la Bi- 
serica Reformata, tocmai pentru faptul ca, ea e Biserica, ca.sun- 

tem trupul Domnului Tisus Hristos gi ca El ne-a ferit prin harul 
Sau si prin ‘Duhul Sau cel Sfant de orice exageriri extremiste. 

Am socotit ca ¢ necesar sa spunem cele de mai sus ca intro- 
ducere, nu de dragul criticii, ci din prietenie sincera, nici pentru 
autor, care sigur, le stic tot asa de bine, ci pentru edificarea 
cetitorilor. 

} Lucrarea are trei parti. In partea prima se ocupa de refor- 
matiune, de cauzele ei, de ideile ei centrale si de critica ortodoxa — 
a tuturor acestora. 

- Partea a doua examineaza mai ales punctele principale ale 
invataturilor protestante si insira asemanarile si | 
doctrinale intre Biserica Ortodoxa gi protestantism: E partea 
cea mai desvoltata. In sfarsit, in partea a treia intalnim mai 
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PARTEA T. 


«Reforma Bisericii apusene din veacul al XVI-lea a inseris 
in istoria lumii cu slove de foc si de samge una dintre supre- 
mele sfortari ale omenirii spre adevar si mantuire». Dupa acea- 
sta apreciere si dupa aceasta fraza incepatoare, care da dovada 
umei recunoasteri cu simpatie, eruditul autor stabileste carac- 
- terul nu bisericesc, ci mai mult de conceptie, de viata laic& a 
protestantismului si anunta scopul lucrariji sale: Expunerea prin- 
cipiului central al protestantismului cu manifestarile lui in 
dogme si viata religioasa, in comparatie cu invatatura si viata 
Bisericli Ortodoxe. 

Incepe cu aratarea aniotédentelor $i cauzelor istorice. Apara 
cu hotarire nazuintele reformatorice fata de acele sustineri rau- 
_voitoare, cari vor sa vada in reforma — taina sugestion4rii in 
masa, trezita de eretici maniaci cu suflete ravagite de pacate. 
Deductiunile sale le lamureste prin citate mai lungi, scoase din 


Calatoria Pelerinilor: cauza reformatiunii se gaseste in dorinta . ~~} 


de pocainta si de mantuire. 

Reformatorii nu vor sa se desparta de Biserici, dar sunt 
constransi s’o faca, din pricina ca absolutismul papal n’a ac- 
_ ceptat reformele lor necesare si neconditionat indreptatite. Ne- 
cesitatea reformatiunii, autorul o subliniaza prin indrumarile 
_ serige date de papa Adrian nuntiului Cieregati. La sfargitul ace- 
stei excursii prin istorie, diam peste incheierea, ca in polemica 
dintre protestantism si catolicismul roman cei mai obiectivi pot 
fi ortodocsii cari nu s’au amestecat in ea. 

In ce priveste apoi principiul central al protestantismulul, 
autorul il vede sintetizat in proclamarea, ca in lucrurile dum- 
nezeesti Cuvantul lui Dumnezeu este singura autoritate. Int-- 
meéiati pe Evanghelia lui Ioan 8, 30-31, aceasta teza e baza co- 
muna a tuturor Bisericilor crestine. Dar daca intram mai adanc 
in examinarea chestiunii se casca prapastii intre Biserici, de- 
- garece la intrebarea: unde gasim cuvantul, propoveduirea lui 
Hristos, — protestantismul raspunde scurt: in Sfanta Scriptura. 
La aceasta incheiere din partea ortodoxa trebue sa facem doua 
adausuri (amendamente): 1. Scripturile s’au dat Bisericii si 
prin Biserica, si 2. In Sfanta Scriptura nu s’au insemnat toate — 
invataturile lui Hristos. 

Prima intregire insemneaza confruntarea Sfintei Scripturi 
cu Biserica gi a autoritatii lor, iar a doua vrea sa indreptateasca 
caracterul de izyor enuntiativ al Traditiei gi al Parintilor bi- 


sericegti. 
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Din raspunsul dat de protestantism. la aceste doua che- . 
stiuni; ies la iveala limpede doua principii de baza. Primul e eel 
stabilit de Calvin, principiu formal, exterior, obiectiv, dupa eare, 
in Sfanta Scriptura, Dumnezeu se descopere pe Sine. Al doilea 
e teza subiectiva, referindu-se la atestarea interioara a Dahelut 
Sfant. 

Autorul trage concluzia ca raspunsurile gi solutiile pro- 
testant’smului cu privire la explicarea Bibliei deschide drum 
slobod bunului plac al individului, pentruca inspiratia indivi- 
duala ridica acest principiu individual deasupra autoritatii 
Bisericii. Sa nu ne miram deci, ca in cursul veacurilor sectele 
au umplut de buruiana’ ogorul protestantismului. «Prine piul 
formal», dupa autor, este «pacatul or ginar» al protestantis- 
mului propriu zis, mostenit dela catolicismul roman, care Ince- 
pand cu sinodul dela Toledo (589). si mai ales cu dogma arbi- 
trara despre «<filioque» a dat exemplul pentru si 
considerarea ecumenicitatii Bisericii. . 

Din partea reformata ne asociem la acta subliniere justa 
a autorului, dupa care individual: smul protestant liberal nu ba 
mostenit dela Calvin, ci dela Castillion. Ce e drept, o mare 
parte a acelor exceptiuni, ridicate de autorul studiului pe baza 
celor de pana aici, in genere nu se refera la Biserica Reformata, 
eare merge pe urmele lui Calvin. Marturisirea de Credinta Hel-. 
 vwetica Il, pe temeiul II Petru 1, 20 accentuiaza: «ca Sfintele 

Seripturi nu se pot talmaci dupa pofta individuala». Nu d‘spre- 
tuim talcuirile Scripturii facute de Parintii bisericesti greci si 
latini si nu dispretuim intelesul lor, «dar ne departam cu pre- 
eautiune, daca observam, ca ne ofera lucruri cari se abat dela 
Sfintele Scripturi sau stau in cu (Partea 
1 si 2). 
‘chestiunile de credinta, asa dar, nu arbitrarul indivi- 
dului, ci insasi autoritatea Scripturii decide. Scriptura cu ade- 
varat s’a dat Bisericii si acolo si rasuna cuvantul ei din nou sl 
mereu, de aceea in Biserica Reformata nu sunt secte gi nici ra- 
stalmaciri arbitrare. 


Partea prima a lucrarii, insusi tnchele cu recunoa- 
gterea «ca 0 seama de Biserici calvine, — asemenea celor olan- 
deze din sec. 17 — in cursul veacurilor au stat cu mult mai 
aproape de doctrina traditionala», Seat ramurile extremiste 
ale protestantismului liberal. 
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PARTEA IL. 


In partea aceasta centrala a lucrarii, autorul cerceteaza cu 
multa temeinicie domeniul imprevizibil de schimbac'os al dog- 
_ maticei protestante. Decurge d'n natura lucrului, ca in demon- 
stratille sale se reaz’ma cu multa predilectie pe reprezentantii 
cei mai extremisti ai liberalismului teologic si se provoaca 
foarte sporadic la mArturisirile de credinté fundamentale. 

Numim firesc acest fél de procedare, pentrucad ceea ce iz 
beste, exceptionalul, atrage atentiunea cu mult mai intensiv de- 
cat ceea ce e obisnuit. Autorul ortodox, de buna seama acorda, 
fara sa-si dea seama, mai multa atentiune lucrarilor teologice 
liberale, prea straine pentru sine, uitand sau in tot cazul inva- 
_ juind in tacere faptul, ca opiniile personale ale unor teologi, 
scrierile lor cu aspect extremist, nu sunt totdeauna caracteri- 
stice si nu sunt obl'gatorii pentru invatatura Bisericilor cari 
stau pe temeiu de martur'siri de credinta. 

Nu intra in cadrul randurilor de fata analizarea mai ama- 
nuntita a acestei cercetari dogmatice. Insiram pe scurt che- 
stiunile dogmatice pe cari le examineaza autorul si ne vom 
ocupa mai pe larg numai de acele puncte, pe cari le pretnde in 
chip imperios valorificarea rectificatoare a vederilor reformate. 

Materia dogmatica e urmatoarea: antropologia, caderea in 
pacat, liberul arbitru, predestinatia, Sf. Treime, rascumpararea, 
Insusirea mantuirii «sola fide», tainele, botezul si cuminecatura. 
Dupa tratarea acestora, autorul insira deosebirile si asemana- 
rile intre Protestantism si Ortodoxie, iar la sfarsit staruie si 
asupra cultului. 

1. In partea referitodre la antropologie gi la cideree in 
pacat, aproba acea constiinta biblica si foarte profunda a pa- ~ 
¢catului, Insusirea cea mai caracteristica a cugetarii protestante. 
Face insa obiectiunea c& unele izvoare protestante prefac pe 
om in stana de piatra, in materie neputincioasa. Ne bucuram 
ca din acest punct de vedere ii putem da dreptate deplina eru- 
_ditului autor si ca noj ne putem provoca la propriile noastre 
marturisiri de credinta, cari invata ca omul nu va deveni bu- 
stean sau un bloc de piatra. IntaInim un autor ortodox, Ciril Lu- 


*) Este cu totul surprinzitoare aceasti argumentare, m: 
‘Insugi autorul articolului, d. Csutak Csaba, recunoaste la sfArsgit 
¢invataturile lui Cifil Lucaris nu sunt obligatorii pentru Biserica Orto- 
doxa». (Vezi mai departe pag. 647). «<Invat&turile> lui Lucaris (sau ecle 


° 
} 
7 
7 
~ 
f 
4 
iw 
ug 
af 
‘ 
iz 
t 
me 
Se 
eh 
Li 
Jal is, Cz Vala 
ref t * 
orma 
hp 
. 4 


644 Ortodoxia 


— 


2. In chestiunea predestinatici, talcuitori speciali accepta 
prestiinta lui Dumnezeu din Ortodoxie in dubla forma a prede- 
stinarii. Lucaris, insa, gi in aceasta privint’ sta mai aproape de 

noi, cind prezinta ca temeiu al predestinatiunii noastre gratia 
tui ‘Dumnezeu pentru cei alesi si lui Duminezeu. pen-- 
tru cei randuiti osandirii. © 

ee Cu privire la dogma Sfintei Treimi, recunoastem, im- 
preuna cu autorul, ca sunt ramurj cari se intituleaza protestante 
gi cari neaga originea biblica a acestei invataturi, dar adaiugam, 
ca Biserica noastra reformata totdeauna a protestat in modul 
cel mai categoric impotriva oricarui fel de antitrinitarism: 
Faptul acesta e recunoscut si de autor intr’o fraza. : 
4. Trebue sa marturisim, ca in legatura cu opera de man- 
-tuire a lui Tisus Hristos nu intelegem deplin obiectiunile auto-. 
rului ridicate impotriva protestantismului. 
Face trei obiectiuni esentiale. 


Dupa cea dintai, reformatorii au accentuat atat de mult: 
invatatura despre satisfactiunea subiectiva, incat din ea s’au. 
desvoltat exagerari cu totul extremiste; asa de exemplu, ar fi 
invatat, ca lisus Hristos s’a facut pacatos, pacat facandu-se 
pentru noi. Cunoastem invatatura obedientei: active si passive, 
dar pe cea exceptata de autor, nu. Invatam, ca lisus Hristos. 
intru toate ni s’a aSsemanat, dar exceptand pacatul (Tavaszy:. 
Dogmatica, p. 166, 1, Cateh. de Heidelberg, intrebarea 35). Res 

La fel nu cunoastem intre invataturile reformatorice sau 
reformate pe cea supusa obiectiunli a doua, c& opera mantui-- 
toare @ hui Hristos s‘ar fi indeplinit numaj fn cursul patimilor 
gi a mortli pe cruce. Marturisim, ca punctul ei central este 
crucea, dar mai marturisim si ca Hristos a patimit pentru noi: 
si in cursul intregii Sale vieti pamantest. (Cateh. de Heidelberg, 

intrebarea oT). 

‘ $i mai putin putem pricepe obiectiunea a treia, dupa care 
teologia protestanta moderna, in rascumparare, vede numai un. 
exemplu de ordin moral. Noi reformatii intr’adevar putem spune,. 
cuvant de cuvant impreuna cu autorul, ca <nu inlaturam din 
explicatia rascumpararii acest aspect al ei, dar nu-l socotim’ 
ampect unic, ci numai un complement trebuincios». 

Fata de nedumeririle autorului, accentuam, ca noi in ras-. 
cumparare nu vedem numai un act extern juridic si nici o 


atribuite lui) nu numai c4 nu sunt <obligatorii» pentru Biserica Ortodox4,. 

dar ele au si fost osandite la timp de un sinod endemic al Bisericii Orto- 

doxe, Adevarata invataturé a Bisericii Ortodoxe a fost precizaté in 

turisirea Ortodoxa4» dela Iasi (1642) si mai ales in «Marturisirea lui 
Dositei al Ierusalimului (1672), (notans.). — 
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schimbare subiectiva de dispozitiune sufleteasca, ci dincolo de 
ele gi mai presus de ele veneram actul cel mai hotaritor a lui 
Dumuezeu, care faptic a schimbat raportul existent intre ade- it 
varatul Dumnezeu si omul pacatos: Noi azi, cu puterea lui Hris- 
tos, traim in Dumnezeu (Tavaszy: op cit., p. 193). i 

Dupa toate cele de mai sus, — constatirile recapitulative q 
la acest punct, — dupa cari inva. tatura protestanta privind opera. | 
rascumpararii nu e hristocentrica ci antropocentrica gi c& nu 
cunoaste roua harului, nu se refera la noi. 
| 5. Dobandirea rascumpararii sau invatatura protestanta | | 
referitoare la mantuire, autorul o vede cuprinsa in «sola fidex 
lutherana. Noi reformatii, cari marturisim, ca ne indreptam # 
<din_gratie prin credinta», chiar si numai pentru acest motiv ; 
ne simtim departe de invinuirea, ca noi nu credem in nagterea 
din nou si in sfintire, in adevarata innoire launtrica, pentmuica 
dupa noi indreptarea ar fi o manifestare pur exterioara, act 
juridic si credinta in ele doar o simpla luare de cunostinta de- 
spre acest act. In aceasta, cu toata bunavointa noastra, nu par 
tem recunoaste dogmatica noastra, care propovaduleste, in mo- 
dul cel mai categoric, frumusetile vietij innoite prin harul tw 
Hristos si esenta ei roditoare, verificarea omului nou. 

6. Cauza tuturor: neintelegerilor se liamureste la punctul ur 
regpectiv a <harului» gl a tainelor. 

Face obiectiunea ca protestantismul in tezausr 
obstese sfintenia, o trece in cadrele vietii de toate zilele si ca e i 
strain de orice ascetism, de orice supranatural, de cultul extra- i 
ordinar al sfintilor binecuvantati cu har deosebit. Alta obiec- 

tiume: ca teologia protestanta nu s’a ocupat si nu se ocupa. de 
natura «<harului» cu insusirile lui si socotind de importanta se- 
cundara chestiunile referitoare la esenta lui, are atentia indrep- h, 
tata numai spre folosul practic al gratiei. Tainele, in protestan- i 
tism figureaza numai in inteles restrans (in original «slabit») 
(n. trad.), pe deoparte pentruca a redus numirul lor la doua, . 
efectul lor l-a conditionat de credinta si au negat puterea lor 
«ex opere operato». Dupa acestea, cu intorsaturi spirituale, au- 
torul demonstreaza inconsecventa protestantismului cand pre- 
Cweaza ca dupa ce au sters celdlalte 4 taine, mai multe Biserici 
pnotestante, cu o nostalgie oarecum nemarturisita, tin confirma- 
tiumi cu ceremonij deosebit de frumoase, servicii divine la casa- - 
torie gi la sfintirea preotilor, dar le neagé puterea transmititoa- 
re de har. — 


In cele:dela acest punct vede autorul prapastia ota 
mai adanca, care ne desparte si pururea ne va desparti pe unii_ 
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de altii. Biserica, respectiv Bisericile protestante sunt Biseriei 
far’ har, fara ierarhie si fara succesiune apostolica. | 
iH Si noi vedem la fel, c& intru aceasta se gaseste deosebirea 

whot&dritoare, intre cele trei ramuri mari ale crestinismului. Noi 
_))0C:«Mttr’adevar nu putem primi conceptia materialista despre gratie 
si despre Duhul Sfant care conditioneaza lucrarea libera a lu 
Dumnezeu de ceremonii, de punerea m@inilor. In ce priveste, insa, 
recunoasterea si cunoasterea lucrarii Duhului Sfant, totusi nu e 
aeosebirea atat de mare, precum si-o imagin¢eaza autorul, cand 
‘*eologia calvina e eminamente teologia Duhului Sfant. Rationa- | 
lmsmul uscat al lui Zwingli si al liberalilor moderni, noua ne este 
atat de strain ca si fratilor nostri rasariteni. 

8. Redaiam cat se poate mai pe scurt sirul deosebirilor # 
pe cari ni le impartaseste autorul dupa 
grec loan Karmiris. 

MW Deosebiri: 1. Traditia. 2. Filioque. 3. Liberul-arbitru. 4. Pre- 
destinatia divina. 5. Indreptatirea. 6. Numarul tainelor. 7. S&- 
wargirea botezului si a mirungerii. 8. Prefacerea euharistiei 

- folosirea azimei. 9. Infailibilitatea sinoadelor ecumenice. 10. 

Li Cult, sarbatori, invocarea Sfintilor in ajutorul nostru, cinsti- 
ea moastelor si a icoanelor, posturile, etc. 

5 Asemanari: 1, Autoritatea Sf. Scripturi (inspiratia ei gi 
traducerea pe limba fiecarui popor). 2. Dumnezeu si Sf. Treime 
ta general. 3. Pacatul originar. 4. Cauza pacatului Dumne-. 
meu, ci omul. 5. Cele doua firi ale lui Hristos. 6. Capul B'sericii 
© numai Hristos. 7.. Venirea a doua, judecata din urma, viata 
viltoare, vesnicia rasplatii si pedepsei. 8. Impartasirea sub am- 
bele forme. 9. Papa, meritele prisositoare ale Sfintilor, purga- 
» toriul si respingerea celibatului preotilor. 

La acestea autorul adauga ca profesorul Karmiris a avut- 
fm vedere confesiunile clasice, dar azi situatia se prezinta mult. 
rau din caua rationalismului gi a liberalismului. Noi primim 

mai bucuros parerea lui Karmiris, pentruca Biserica noastra Re 
formata, fiinteaza pe baza de marturisire de credinta gi s’a lepa-. 

_ dat de orice debilitate de tranzitie a rationalismului sau a libe- 
mesmului. De altfel, acestea erau numai opinii personale ale 


unor teologi si in viata practic a Bisericli noastre n'au 
macio urma durabila. 


10. Cu privire la cult, suitors conchide foarte corect, 
punctul central si singurul important este propovdduirea. a 
@frmatiunea ca servic'ul divin protestant este lipsit de orice 
@ement cultual si ca in Se aseamana cujo prelegere 
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pe care r’o intereseaza decft intelesul, cu privire la 
uoi, la reformati, o rastoarna insusi autorul, cand citeaza o fraz& 
‘de-a lui Calvin, dupa care «a trai viata rel gioasa fara eult e 
‘tot una cu a voi sa zbori fara —— 


PARTEA IIL-a. 


In partea Ill-a, care este cea mai scurta, dam peste con- 
eluziile finale si peste recapitulare. Constatarile autorului le 
putem rezuma sumar de tot in urmatoarele: 

Caracteristicile protestantismului: nel‘nistea, neostoit neas- 
tampar permanent scrutator, instab‘litatea, ale caror cauze 
sunt pierderea adevarului dat in Iisus Hristos si viata fara 
Duhul Sfant. Biserica Ortodoxa, dimpotriva, poseda acest ade- 
‘var si viaza intru el statornic. | | 
_Caracterizarile acestea referitoare la «protestantism» le 
primim prompt. Dar, in interpretarea cu totul larga, pe care aw- 
-torul e silit s’o dea acestui cuvant, protestantismul nu e altceva 
decat o stare sufleteasca, atlecare stiintifica, care potrivit fiz 
fucrului neincetat clocoteste, cerceteaza, cauta si ca fenomen’ 
absolut intelectual, nu traieste si nici nu poate trai in Hristos, 
«are prin Duhul Sfant fi aduns pe ai Sai in gi in ea 
tegte impreuna cu éi. 

Si eu aceasta am si semnalat esenta celor de spus ca inche- 
dere. La Biserica Reformata, tocmai pentruca este Biseric4, nu 
Se referi acele concluzii, pe cari autorul le di drept povete — 
Binale. Nu poate exista B'serica decat in Hristos prin lucrarea 
-Duhului Sfant. Noi, reformatii, traim viata fericita. in Hristos 
prin Dumnezeu Duhul Sfant si credem ca orice fiu al lui Hris- 
tes, chiar si insusi autorul, pe care pe temeiul lucrarii sale l-am 
- eunoscut drept crestin credincios, ne este frate. Deosebirile exig- 
-tente in conceptia teologica pot desparti, dar credinga si dra- 
gostea unesc in Hristos, Domnul nostru comun. ~ 
Ne-am bucura foarte mult, daca profesorul Chitescu si-ar ~ 
_eontinua valoroasa activitate in aceasta directie. Intr’o nota sub- 
-Tiniara a partii a treia face cunoscut pe scurt teologia neorefor- 
matorica a lui Carol Barth. Ce lucru b’necuvantat ar face, daca 
‘ar scrie si despre aceasta, deci, despre noi, despre reformati, um 
studiu asa de frumos si de teme‘nic, considerand in chip dee- 
sebit ca, precum pentru Biserica Ortodoxa nu sunt obl gatorii in- 
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unor teologi ca Lucaris, Berdiajev, la fel teolog a. 
dialectica sau neoreformatorica, acceptata de o multime aprecia- 
bila dintre reformatii de azi, nu se identifica cu Biserica Refor- 
mata, ale carei invataturi de credinta le cuprinde Catehismul 
Heidelbergian gi Marturisirea de credinta Helvetica II. 
‘Comunicarea mea o inchei cu exprimarea unui regret si a 
-unei sperante. Regret ca din cauza spatiului restrans nu pot 
impartasi valorosul studiu al profesorului Chitescu cu. amanun- 
tele cuvenite. Dar totodata nadajduiesc ca darea aceasta de 
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geam& gi in forma aceasta servegte cu folos acelasi scop ca si 
studiul: binecuvantata straduinta ‘de cunoastere reciproci. 


Ioan Vasarhelyi: REFOR- 
MATUS KISKATS, Cluj, 1951, 96 
pagini. 


Din pana neobositului Episcop re- 
format dela Cluj, P. S. S. Dr. Vasar- 
helyi, a iesit de curand o noua lucra- 
re de mare valoare practicé pentru 

massa credinciogilor Bisericii Refor- 
thireg el cartii, tradus 


in rom&neste este: «Catehismul Mic 
Reformat», din intrebarile si raspun- 
surile Catehismulyj dela Heidelberg, 
catehismul asemandtor al lui 
Kohlbriigge>. 


Brogura se’ compune din: catehis- 


mul propriu zis, mai multe cAantece 


si rugaciuni in versuri, culegere din 


insgemnare despre sadrbatorile Bise- 
riciii Reformate. | 


Catehismul propriu zis, asupra 


ruia stdruim putin, are 0 mtroducere 
trei parti distincte: 1) «despre cd- 
derea mead» (deciderea, mizeria méa, 
seil. morald); 2) «despre rdscumpda- 
rarea mea» si 3) «despre recumostin- 
ta ce o datorez eu hi Dumnezeur. 


Toaté invitatura calvina —, cat 


mecesaré credinciosului, — din ace- 
ste trei parti, e rezumatd in 70 de 
intrebari si tot atAtea radspunsuri 


_ Traducere de Pr. G. M. 


un fragment: 


«I, De cé religie esti? — Eu sale 
crestin reformat. 

«Il. Dece fi se zice crestin? —Pen- 
trucé si m’am imp&rtasit de Sf. 
Botez gi prin Sf. Botez, Domnul no- 
stru Iisus Hristos m’a primit gsi pe 
mine fntre membrii Sfintei Sale Bi- 
serici gi m’a facut partas fagaduin- 
felor grafiei Sale gi m’a chemat si. 
méarturisesc.numele Lui». 

imediat fragmentul din 
Sf. Ev, dela Matei 28, 18—20. 

«Ill. Dece ti se zice reformat? —- 
Dumnezeu — Tatél Domnului meu 
lisus Hristos, Carele este gi purta- 
torul meu de grije, si-a descoperit 
deplin voia Sa si tot ce e spre hbi- 


gi fericirea noastra prin Domnul 


nostru lisus Hristos; descoperirea lui 
Dumnezeu se afli-in Sf. Scriptura. 
Reformatorii au. readus Bisgerica aba- 
tutaé de pe drumul descoperirii dum- 
nezeiegti la invatétura curaté a Bi- 


bliei, adic&a au reformat-o. Si eu sunt 


membru al acestei Biserici 


te, adic& al Bisericii Reformate, De 
‘aceea m& numesc reformat». 


Se citeazi imediat Tim. 15-17. 


“44 Ce te Micul Catehiem. 


Reformat? — invatS, ci manga- 
ierea mea unica’ in viata si la moar- 
te este aceasta, ci eu, atat trupegte, 
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a <IV. De unde cunogti tu adevaru 
~ 
rile mai ale religik 
9.75 forma‘e? —— Din Catehismul Mic Re- 
Metoda didactica intrebuintata este 
of liniei doctrinale cal- 
e 
| 
vine: intrebare, raspuns gi indata 
_ textul din Sf tru inte- 
- 
raspunsului. 


Insemnari despre carti reviste 


— 


eat si sufleteste, si la moarte, nu 
- sunt al meu, ci al credinciosului meu 
-Mantuitor, sunt proprietatea lui Ii- 


sus Hristos. Din Catehismul Mic Re-’ 


format, pe scurt, invaét&éam cum pu- 
tem ajunge pdartasi la aceasta unica 
cea mai inalta fericire>. 

Se reproduce textul dela Romani 
14, 7-9. 

Pentru a exemplifica felul cum 
se procedeaza pana la fine, am tra- 
dus <«Introducerea» Catehismulii. 

Pentru cititorii nostri remarcaém ur- 
mAtoarele: Comparat cu un catehism 
-ortodox, fel. de carte nu prea obisnu- 
it in Biserica noastra, — fara a ne 
gAndi la dogme si consecinta lor mo- 
liturgicé si canonica, de disci- 
—, de exemplu cu Médrturisirea 
Ortodoxd cunoscuta de multi si din 
Biserica Reformata, e de obser- 
~vat c& la noi intreab&i credinciosul si 
ii raspunde Biserica, invatandu-t; a- 
poi, ca Biscrica gi pedagogiceste isi 
“Intemeiazi invititura pe Sfanta 
Scriptura, si pe Sfanta Traditiune. 
Constatam ins&, din lucrarea de fata, 
si din alte studii, c&é si Biserica Re- 
formata simte nevoia de a se rezema 
pe o traditie. Citeaz& chiar in titlul: 
«<Catehismul de Heidelberg» si d& in 
traducere rugaciuni de ale luj Calvin. 
Faptul intdreste si mai mult convin- 
gerea si practica ortodoxé bimilena- 
ra si arat& incé odaté,' ca pentru 
abuzu!l Bisericii Romano-Catolice, 
care nu s’a sfiit sa falsifice, sj uneori 
chiar grosolan, bogatul tezaur de in- 
vataturaé al Bisericii Crestine si sa 
forfieze realitatea de a pune nu toc- 
mai rar autoritatea Sf. Traditiuni 
mai presus chiar de a Sfintej Scrip- 


turi, iar alteori de a-i da pricritate 


fat&a de aceasta, — nu trebuia s& se 
nege c. si lepede Sf. Traditiune ca 
izvor 
turi si comportarj crestine, — deoa- 
rece nu tot ce a facut si a inv&dtat 
Domnuli nostru Tisus Hristos si Sfin- 
tii Lui Apostoli s’a scris in Noul Tes- 
tament, ci foarte multe s’au pdstrat 
numai in practica si comportarea fe- 
ricitilor crestini din vremea petrece- 
Tii acelora si cu printre oa- 


el cunoasterii dreptei invata- 


Intrebarile catehismului de care 
ne sunt clare. Raspunsurife 
clare gi hoturite. Toate in acelasi fel 
subiectiv ca raspuns propriu a] insu- 
lui, care marturiseste, cum se poate 
vedea din exemplul citat mai sim 

Limba este usoara, curgitoare, 
populara 


Episcopului Dr. Ioan Vasarhelyi, eu 
alesele ei calitéti, este de un Teal 
folos pentru credinciosii pe care-i pés- 
toreste P.S. Sa cu atata vrednicie, de 
mare ajutor preotilor reformati In 
munca lor de catehizare si c& se va 
bucura de bine meritate aprecieri | 
de succes. 
_Ceea ce-i dorim din toata inima. 


(gm). 


REFORMATUS SZEMLE, or gomal 


formate 3 
R. P. R. Nr. 5, — Ma 1951. 


Un numér inchinat in .intregime — 


lucrarilor conferintei cleruluji refor- 
mat din Eparhia Oradiei, tinuta anul 
acesta in statiunea balnear& 1 Mai, 
Aprilie cor 

Drept articol cuvan- 
tul omagial al -Episcopului Aladar 
Arday catre'dl. Ministru al Cultebor, 
reprezentat la conferinta de dl. con- 
silier ministerial Ioan Nistor, expri- 
mand multumirj pentru aprobarea in- 
trunirii, pentru sprijinul material a- 
cordat si pentrucé a onorat conferin- 
ta tinAnd s& fie reprezentat; arata 


predicii rostite in hisericA de dl E- 
piscop Arday, desvoltand citatul Sf. 
Ap. Pavel din Ep. I cadtre Timotei, 
cap. 6, v. 17-19: «Celor bogap 
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af 
Wi 
pe scurt problemele cari se VOF 
tr f 
discuta. 
«<Porunceste-le bogatilor> e tittil 
, 
cul de acum porunceste-le sa nu se ae 
trufeascd, nici sd-si puie nddejdes 
avutia cea nestatornicd. ci Dwm- 
nezeul cel viu, care ne dd nous tow | 
te din belsug, spre desfatare>, gi dim 
meni. care predici spicuim cfteva tei: 
4 


mows —.scil. — preotilor)... 


~ 


Get 


Ortodozia . 


| 
Pentru gerviciul divin, care deschide 
@omferinta noastra, am ales un citat 
@a caracter social. In trecut prea am 
ecalit asemenea citate. Daca. ne-am 
_ & preocupat mai mult de ele, azi am 
@vea constiinta mai impdcata... Asu- 

_ pra cadror padcate atrage atentia bo- 


Apostolul Pavel? Asupra ce- 


jor, legate mai ales de avere. Intai, 
agupre trufiei, care le-o destepta... 


si mu se razbune pe bunurile 
dim mai mult dec&t altii: ci trebue- 


lor gi din pricina aceasta nu nu- 
nu da&ruiesc nimic pentru al- 
r nici chiar pentru ei insisi sau 


pentru familia lor nu cheltuiesc bu-. 


desparté pe preot de preot... Sustj- 
nerea bisericii azi e benevola. SA nu 
ni se para ceva foarte firesc ca toti 
s& dea si numai noi nu. Noi nu sun- 


‘tem Biserica, ci primul membru al. 


ei, chemat s& dea exemplul cel bun. 
Sa nu cerem niciodaté, pani cand 
n’am dat noi mai intai. Nu putem 
zidi pe altii, panda nu ne-am indkat 
pe noi. Noi suntem datori s&é ne gan- 


-i agonisim o stare mai buna pe 

itor...» — Fara ait comentar’ \ 

Articolul: «<Problemele propovddwus- 
ri potrivite vremti>, scris de consi- 
Alexandru Buth, conferintéa ro- 
stita la intrunirea clerului, eparhial,. 
priveste problema din punctul de ve- 
dere al teologiei si al Bisericii, sus- 
tinand c& pentru ambele propovaduiri. 
@ fost totdeauna chestiune de activi-. 
tate. Potrivit situatiei de azi a Bise- 
ricii, propovaduirea trebue s& arate 


_. membrilor ei drumu] de urmat, Predi- 


catorul trebue s& se preocupe de pro- 
blemele sociale, dand sugestij credin- 


ciosilor de felul cum s& se comporte 
corect... 


Dar cea mai actuala gi mai 
principalé datorie este de a se vesti E- 
vanghelia p&dcii. Din punctul de vedere 
al teologiei, problema desi pusa mereu 
cu alte cuvinte, a fost in permanen- 
t& aceeasi: actualizarea cuvantului - 
lui Dumnezeu. Da exemple din isto- 


Yia predicdrii reformate... <Sa nu se 
piarda ins& predicatorul in interpre- 


tari unilaterale a unor parti din Bi- 
blie sau de cuvinte rapitoare, incer- 
cand astfel s&i pari de actualitate, 
dar pierzand din vedere Cuvantul 
Domnului in ansamblul lui». 


Alt subiect tratat in amintita con- 


ferinf’ a clerului din Hparhia refor- 


avertismentul li 
Si celor de azi. (Si chiar 
Notiunea 
e relativéa. Nu e mevoie de 
O parohie 


de.a 
mosii, depunecri. 


Pornind dela aceste evociri vii, deo- 


gebit de plastice, desvolta tema, ana- 


intai cuvintele pace impa- 


cele 

puie nade Dumnezeu] cel viu... 

| WDegeori mi-am pus intrebarea: care 

fte explicatia psihologicé a fap- 

‘attui, ci bogatii nu simt bucuria dea 

Am gisit-o in faptul, tind 

Miereu si crescind grimada a- 

comsistenti, de o haind cuviincioasd, 

| de.0 locuin}’ corespunzitoare si nu 

| dem nici copiilor educatie mai alea- 

Teste mumai de dragu do 

| m#pori averea. Li se potriveste de mi- 

mune expresia lui Jékai (romancier 

W@iaghiar fecund din secolul trecut, 

mota red.): 

<Sdrmanii bogati>. Nu sunt oa- 

meni mai de compitimit decat a- 

| @egtia.... Alti bogadtani nu dau bucu- 

fos, fiindc& orice cerere de acest fel 

@ considera un atentat la bunu] lor 

Acestia cind ajung tcc 
| teme averea, leagi mAinile mosteni- 

| torilor in asa fel, incat donatia.ajun- 

| ge de cele mai multe ori o povara 

g&tagi nu daruiesc, pentrucd nu-i 

 +pard ur cu un dar bagatel. De aceea s mat& a Oradiei a fost: <Biserica Re- 
(iter Pe te feluri de bogati disertatia d-lui Iosif Czapfalvy, evo- 
Eifes vi A Pa- amintiri triste din familia sa 
S wel "ne posto de pe urma primului razboi mondial 


‘Tusemméri despre carti si reviste 


are pe temei religios, apoi obligatia 
de a-gi pune preotul viata in servi- 
¢iul pacii popoarelor, avand 


inaintea ochilor in lumina Evafighe-— 


liei, Biserica si conceptia ei despre 
lume. «Marturisesc gi cred 


Sfanta Biserica crestind comund»’ 


care este acolo, «unde crestinii au 
parte de darurile lucrdriit méntuitoa- 
re milostivilu,, Dumnezeu,.. Unde 
@asemenes comunitate, alesii se _im- 
pdrtdgesc cu Tisus Hristos i unul pe 
altul de roadele méntuirii»>. Lamure- 
gte apoj. chestiunea: dece suntem ‘in 
tabaéra iubitorilor de pace in frunte 
cu Uniunea Sovieticéi. Drept rAaspuns 
citeaz& pe Episcopul reformat Ioan 


Peter din Dobritin. Apoi vorbeste cu 


despre Consiliul Mondial al 
P&cii. Drept incheiere indemnuri, 
concluzii firagti ale disertafiei, pen- 
tru imrolarea preotimii in cea mai 


frumoasé migcare intreprinsa o- 


menire, slujind pacea. 
| reformat Arpad Orosz 
amalizeaza temeinic si pe larg pro- 


blema oattehizdrii in spiritul Legii 
Cultelor gi al Statutului. Cere ca pro-- 


blema catehizdrii si formeze subiect 


permanent a] intrunirilor preotesti 


pentru prelucrarea metodicsi potri- 
vite vremii, dar nu in trAsiturile ei 


melor ei de amdnunt, facand lecfii 


de istorie biblicé, istorie bisericeasca, | 


cantare bisericeasca. In asemenea 
comunitéti de muncé sa pregétim 


metodele proprii evanghelizarii. In. 


catehumen, catehctul trebue s& vada 
Biserica de mA&ine... <Astfel sa-i cre- 
stem, inc&t se salasluiasca in pa- 
cea lui Hristos gi in viata lor s4 lup- 
te pentru pacea lui Hristos>. 
Secretarul general al Eparhiei, <il. 
Stefan Debreczani publica o dare de 
seam& despre felul cum a_  decurs 
«conferinta. Tot d-sa publica si arti- 
colul intitulat: «Noua impdrtire teri- 


toriald a Eparhiilor 3i.a protopopiate- 


lor>. Pe urma nouei organizadri admi- 
nistrative a Republicii noastre, Bise- 


rica Reformataé a simf{it nevoia adap- 


térii la noua situatie; Arondarea te- 
‘FitorialA facut. curs de reor- 


ganizare sunt si .organele de’ 
gi reprezentare ale protopopde-- 
lor. 


Dupaé «stirile dela conferimtd> tm. 
intrunirea din statiunea balnear& 1 
s’au discutat si probleme de-ale~ 
Martei, ca ajutorarea vaduvelor preo- 


tese, a preotilor cu familii grele si 


ajutorarii grabnice in cazuri excep- 
tionale de boala, operatii si aga mas 
departe, solutionandu-le pe baza prin- 

cipiului ajutorului reciproc al 
ror preotilor. 


In rubrica cirtilor nou aparute, 
B. S. face cunoscut cititorilor sai <In-- 


drumitorul pastoral al Bisericit Or-- 


todoxe Roméme pe anul 1951, alcd- 
tuit sub indrumarea 3i cu bimecuvan- 
tarea I.P.8. Justimian, Patréariug Ro- 
mares (volumul I). Redim mtree”™ 


-articolul acesta: 


<Prin Indrumétorul Pastor 
pus in mana fratilor nostri preoti> 
ortodocgi romani; o carte frumoasa, 


de un exterior cu gust si un cuprins. 
bogat, iar bibliotecile parohiale s’au 


imbogatit cu un volum pretios: E o- 


lucrare bine compus&, a carei_redac- 
pornind-o la drum cu binecu-- 


generale ci pentru limpezirea te ajutor prefs 


doxe in munca ej parohial&, dar gi. 
noi o putem citi cu mult -folos, pen- 
truc& lucrarea, pe chestiunile 
speciale ale Bisericii Ortodoxe se pre-. 


in articole bine inchegate gi de 


toti factorii intruchipérii nouej orfn-- 


duiri sociale din patria noastri. De- 


if 
monstreaza cu curaj gi convingere 
cregtineasca faptul, participarea- 4 
la congtruirea socialismului nu poate aye 
fi ceva strain pentru Biserice cresti- 
ni. Ne cade bine si trezegte ecou in» 
sufletul nostru acel spirit prietenac ae 
cu care trateazi pe celelalte confe- 
siuni si prin care le cheam& s& ia Bf 
parte la munca pentru zidire reci- 9) 
prock si la lupta pentru pace. In tot 
cazul putem lua invataturé din ea, 
cu c&t& intelepciune stie rezolvi Bi-- 
serica Ortodox& problemele ridicafe: | 
de viata ce se desfigoar& si cart @e-- 7 
seori par atat de delicate: i 


‘Merita sh ne ocupam amanun- 


primsului 


In ce priveste cuprinsul, Indrumd- 
torul se imparte in trei parti, Pri- 
me, cea mai micd, e partea calenda- 


gresiva cu care trateazi chestiunile. 
e despre implinirea celor 


-versare reintregirii Bisericii Orto- 


tit de carte. In cele urm&toare schi- 
pdartile mai principale ale cu- 


pe Mitropolifii ¢i Episco- 


-sionare ce au de indeplinit in mijlo- 


| iduial& intr’o chestiune, 


roman sau despre a doua ani-— 


dif Ardeal, totdeauna le tra- 
andlizand lor is- 


Tinand seama de noua impartire 
administrativ-economicé a Patriei 
noastre, s’a facut noua arondare si 


 dalimitare teritorialA Eparhiilor. 


Chestiunea aceasta a fost solutionata 
gsi de sinodul nostru, dela 
cele mai avansate puncte de vedere, 
despre care fapt revista noastri da’ 
relatii mai ample in alté parte. 
Printr’o. alté hot&rire Sif. Sinod a 
randuit catehizarea credinciosilor din 
Biserica Ortodox4 Hotirirea 
pune la indem4na4 piastorilor sufle- 
testi intregul program al muncii mi- 


rire a Sf. Sinod, pentruck pune 


gasit de bine si se ocupe si scaunul 
eparhial al Oradiei. Si anume aran- 
jarea salarizdrii clerului, care prive- 
ste indeaproape si pe cea mai mare 
parte a preotimii noastre, fiindca 


foarte multi fratji preoti cu familii 


grele se zbat intre mari griji-de natu- 
ra. materialé, neavand venituri la hi- 
serica lor. Tocmai din acest motiv 
am discutat la conferinta despre ¢o- 
muniunea frateasca a preotilor, pen- 
truca pundand in practica principiul 
dreptatii sociale s&i cautim leac pen- 
tru vindecarea <boalei pastoraties si 
edunarilor> ajunsé in stadiu acut- 


Hotarirea Sf. Sincd lamureste si 


lea salariziarii lor din Bisarica 


pentru ingrijirea duhovni-easc& a cre-- 
dinciosilor sunt necesari 7.000 de pre- 
oti. Pentru acest numar, guvernul a 
asigurat salariul corespunzAtor. Dar 
pe urma qetectucaset formari a cor- 


cu care a_ 


nga sirbatorile Sfintilor Bisericii 
 @rtodoxe, si pe aniversirile 
y mai importante, din cuprinsul ior, 
ii Bisericii Ortodoxe Romane, Daim 
peste parti foarte scurte din vorbiri- 
‘turi de insemnarj sumare biografi-e. - 
Dac&é am inchega intr’un tot aceste tral al catehizirii este biserica, iar 
pietricele de mozaic; am avea_ timpul SAmbdta dup& mas&, Dumini- 
in fat& icoana sufleteasc’ a. Bisericii ca gi sarbdtorile. Hotadrirea stabile- 
» ~Ortodoxe Romane: chipul Bisericii ste chiar si ora exact4, nu numaij Zi- 
~vii, cea impreunad lucraitoare intru _iele, in care preotul trebue si faca 
| Yealizarea ordinei noui sociale baza- catehizarea credinciosilor sai de dife- 
“te pe dreptate si pace, care priveste ite v4rste. 
» cu incredere spre Dumnezen gi, avand De chestiunea catehizdrii s’a preo- 
-congtiinfa fortelor ei spirituale, CU cypat gi scaunul eparhial al Oradiei 
» <dragoste pe acest pamant. si in linii generale s’a oprit exact 
i A doua parte e mai desvoltata si 
~pe cele 150 pagini trateazi momen- 
’ tele mai principale bisericesti gi so- 
-ciale; interne si externe, ale anului 
1950. Cu mult& competenté se ocupa 
de’ toate chestiunile socialismului ce 
se construieste in patria noastra, pre- 
cum si de identificarea activé a Bi- 
 serich in lupta pentru apdrarea pa- 
doxe 
= Putem dobandi apoi serioase suges- 
tii la rezolvirea multor chestiuni ale 
moastre din hotidririle Iwate de Sf. 
tacem cunoscute pe cele mai iInsem- Ortodoxa Demonstream ci 
mate, pentrucé e vorba despre unele 
| «de aga naturd, in parte au fost re- 
~Zolyite sau stau in prag de rezolvire 
si la noi si nu pot fi ocdlf- 
| te pundndu-ne in miscare si pe ‘noi. 


Ineemnari despre si reviste | 


pului clerical din trecut, azi Biserica 
Ortodoxé Rom&n& are mai mult de 
11.000 preoti. In aceast& situatie se 
impun doua posibilitati: sau si 
mana fara ajutor dela Stat mai mult 


de 4.000 de preoti sau fie inca- 


drati in categorii de salarizare mai 
inferioare toti preotii si si primeasc& 
toti ajutorul Statului. Cu aprobarea 
Ministerului au ales solutia a doua, 
dar intregitéa cu dispozitiunea ca fie- 
care parohie sa fie obligata a intregi 
salariul dela Stat la o sum& egalé cu 
salariul profesorilor dela scolile me- 
dij. Parohiile cari nu sunt in stare 
s& indeplineascé aceasté dispozitiune 
se desfiinteaz& gi se alatura ca filia- 
le la alte parohii, iar preotii rimasi 
astfel parohie ram4n pe loc nu- 
mai cu salariul dela Stat, panda se 
vor vacanta posturi potrivite gi pen- 
tru ei. 

M’am oprit cu dinadinsul la acea- 
st& chestiune, pentruca fratii mei pre- 
oti au auzit ceva despre dispozitiu- 
nile luate de Biserica Ortodoxi Ro- 
m&na& cu privire la salarizarea cleru- 
lui, dar n’o exact si astfel 
gi-au putut lua curs liber printre ei 
multe yn mincinoase gi interpretari 
false. 

Si in E;parhia Oradiei s’a instituit 
comisie cu menirea s& 
pregiteascaé un proect pentru stabili- 
rea salariilor preotesti, respectiv un 
studiu in interesul ei, despre activi- 
tatea cireia am dori s& auzim ceva. 

In sffrsit mai vreau s& fac cu- 
noscutaé, in cAateva cuvine, si partea 
a treia a c&rtii, care di preotului ma- 
terial si directive pentru ingrijirea 
duhoyniceasc& a credinciogilor pe tri- 
mestrul I al anului 1951. 

Pentru fiecare zi din lunile Ianua- 
rie, Februarie, Martie si Aprilie se da 
indrumare biblicd, la care se adau- 
g& cunostinte din viata si activitatea 
‘biblica. 

Recomand cartea cu pla&cere frati- 
jor mei preoti, cari stiu romaneste, 

deoarece din citirea ei se vor alege 
cu mult folos>. 


Am crezut ca nu stric&é s& cunoas- 
c& exact gi cititorii nogtri cum vad 
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Si apreciaza altii stridaniile celor 
dela Centrul Patriarhiei. Poate ca 
sunt edificatoare pentru multi. 

Revista, cAateva stiri cari 
intereseaz& numai pe cititorii ei, pu- 
blicé la sfarsit: <Programul cursuri- 
lor de perfectionare pastorald din E- 
parhia reformatad a Clujului>. 

Pentru ciclul prim, cursurile au fost 
tinute dela 16—27 Iulie 1951. Pentru 
ciclul al doilea dela 30 Iulie la 10 Au- 
gust 1951. 

In acest program, intre altele ga- 
sim anuntata pentru ziua de Marti 
17 Iulie, respectiv 31 Iulie, orele 9, 
conferinta d-lui Episcop Ioan VAasar- 
helyi, cu subiectul: «Popas in litera- 
tura teologicd a Bisericii Ortodoze 
Romdne>; la ora 11, a d-lui Dr. fosif 
Nagy: «Miscarea partizanilor pdciis. 
<Formarea Consiliulhui Mondial ai Pd- 


gi rezultatele activitati i>. Mier- 


curi 18 Iulie, respectiv 1 August, ore- 
le 9—10,30, conferinta d-lui Andrei 
Szécs cu titlul: <Biserica Rusdé lup- 
ta pentru pace». Joi 19 Iulie, respec- 
tiv 2 August, orele 9—10,30, confe- 


rinta d-lui Zoltan Gallfy: «Pozifia - 


luataé de Biserica Reformata dm 
R.P.R. 3i datoria preotimii reformate 
im lupta pentru pace». Sambata 21 
Tulie, respectiv 4 August, orele 9- 
10,30, conferinta d-lui Andrej Szocs 
despre «<Gospodaria colectiwd 3i dato- 
ria preotilor>. Luni 22 Iulie, respec- 
tiv 5 August, conferinta despre: 
pentru pace in literatura 
rusd>. Acestea printre alte subiecte 
cu caracter specific Bisericij Refor- 
mate sau de interes general. Confe- 
rintele sunt urmate de discutii, exer- 
citii, practic’, seminarii, etc. 
Asa dar, avem in fati un numéar 
de revist& foarte bogat si deosebit de 
interesant, care merit& s& fie cunos- 
cut miacar in felul acesta sumar de 
ecatre cititorii nostri cari in majori- 
tatea lor, necunoscfind limba maghia- 
ra, nu pot lua cunostintaéa direct st 
mai temeinic despre frimAntarile sf 
preocuparile atat de asemanadtoare cw 
ale noastre — semn c& sunt cerute 
de vreme si imprefuradri—din Biserica 
Reformata si sinodal 
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STUDI? SI CERCETARI DE ISTORIE VECHE, 


anu) II, vol. I, Tamuarie-Iunie 1951. 


$46 p. Cu numeroase planse, reprodu- 
ceri si schife. Publicatie a Institutu- 
lui de Istorie si Filosofie al Acade- 
miei Republicii Populare Romédne. 


Intensa campanie de cercetidri ar- 
-heologice, inceput& in vara anului 
1949 de Institutul de Istorie gi Filo- 
sofie al Academiei R.P.R., s’a conti- 
nuat, cu forte sporite, in vara’ anu- 
lui 1950. Rapoartele colectivelor de 
arheologi asupra rezultatelor investi- 
gatiilor din vara anului trecut for- 
meazai aproape intreg continutul vol. 


I, an. II (1951), al publicatiei Studii 


gt cercetdri de istorie veche. Cum 
unele dintre aceste rezultate pot in- 
teresa si pe cititorii publicatiilor noa- 
stre teologice si bisericesti, vom pre- 


zenta sumar cAteva dintre ele, 


S& maj repetam cele spuse cu pri- 
lejul prezentarii cercetadrilor arheo- 
logice din vara anului 1949 (Orto- 
doz, an. II, nr. 1, Ianuarie-Martie 
1950, pp. 132-138). 

Volumul I din anul [1 al publicatiei 
Studi cercetdri de istorie veche 
are in fruntea sa darea de seama a 
consfatuirii. pe tara a arheologilor 
din R.P.R., care a avut loc in ziua de 
22 Decembrie 1950 la Institutul de 
Istorie si filosofie al Academiei 
R.P.R. De aici retimem numai im- 
portantul angajament pe care gi l-au 
luat istoricii si arheologii de a pre- 
gati Manualul de Istorie a Patriei 
noastre pentru invaétaéamantul superior. 

Urmeaza rapoartele colectivelor de 
arheologi (pp. 19-311), incepand cu 
asupra s&pdturilor dela Gar- 

van (Dinogetia), raionul Macin (Ga- 


lati). Aici cercet&torii au descoperit, 


intre altele, o moneté de bronz din 
gec. EX, avand pe Av. chipul Mantui- 
torului Iisus Hristos, iar pe Rev. cu- 
vintele ICXC (BASILE) BASILE. 
De asemenea au descoperit o cruce 
de aur de purtat pe piept, un engol- 
pion, cu lantul sdéu. Colectivul de ar- 
heologi respectiv’ descrie aceasta 


cruce in felul urmAtor: «Este un ex-: 


deosebita _valoare. 


de 
Fata anterioara 


(lung. 0.082 m.) are in cele 4 aleaie 
montaté cate o piatra semipretioasa. 
(eventual pastilA de sticlA). Centrul 
poarta chipul lui Hristos rastignit, 
tratat in tehnica reliefului. Se obsear- 
va ca picioarele stau pe un suppeda- 
neum, iar mijlocul este acoperit de 
un v&i rasucit sul deasupra solduri- 
lor. Capul usor inclinat spre dreapta, 
poarta pdrul cu carare la mijloc, 
tratat in suvite care merg de o parte 
gi de alta. Restul crucii este ornamen- 
tat in tehnica filigranului. Lantul 
format din verigi simple dreptunghiu- 
lare din foaie de aur are 76 cm., lun- 
gime si este prevazut cu o piatra 


'(sticli?) albastrA montat& in aur» 


(p. 35). 

Prezenta acestei cruci intr’o «groa- 
pa de gunoiu» dela punctul Bisericu- 
ta, satul Garvan, pune de sigur pro- 
blema unui centru crestin bine or- 
ganizat in aceasta regiune, lucru ce 
se pare dovedit prin numeroasele o- 
biecte crestine descoperite pana acum. 
Tot aici, la Garvan (Dinogetia). 
s’au descoperit si ruinele unei bise- 
ricute de piatra, probabil o capel& de 
cimitir de prin sec. X-XII. Interiorul 
acesteia a fost zugravit cu tehnica 
numit& «tempera». In coltul dinspre 
NV. al bisericutei s’a descoperit o 
nisé, amenajaté cu scopul de a servi 
ca mormant sau osuar si in care s’au 


gasit oase umane risipite dar aparti- 


nAand unui singur individ. In interiorul 
bisericii s’au g&sit trei schelete, iar 
in jurul ei un cimitir, care numdara 
in prezent 31 morminte. Mortii se 
aflau in morminte asezati in majo- 
ritate in pozi'‘ia rituala crestina, cu 
fata spre ras&rit si m4@inile fie pe 
piept, fie pe pantece, fie o m4n4 in- 
tins&é pe corp, iar cealalta pe 
piept, fie, in sfarsit, cu o mana sau 
cu ambele pe umarul drept (p. 45). 

Sap&turile facute pe alte santiere 
arheologice au dat la iveala ins& mor- 
minte cu mult mai vechi, din epoca. 
neoliticaA sau din aceea a bronzului, 
care apartin grupului de inmorman- 
tari zise «cu ocru rogu> gi in pozifia 
numité «chircita». Astfel de mormin- 


te sau gasit in com.- Glavanegtii 
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Insemniri despre carti si reviste 


vechi-Iasi, la Suletea, reg. Barlad, 
rm. Murgeni, la Verbiciora-Dolj si la 
Rast-Dolj. Schelete in pozitia chir- 
cité s’au gasit si la Sirata-Monteoru, 
pe traseul Canalului Dundrea-Marea 
Neagra, pe santierul arheologic Po- 
iana-Tecuci, la Foltesti, reg. Galati, 
rm. Tg. Bujor, si la Bedehaza, reg. 
orasului Sf. Gheorghe. 

La Sarata-Monteoru si la Plenita- 
Dolj s’au gasit si morminte duble: 
mama gau ingrijitoarea fnmormAn- 
taté impreund cu copilul. Faptul a- 
cesta constitue de sigur un material 
pretios pentru concluziile de ordin 
social ce se pot trage din el, dupa 
cum observa colectivele de cercetari 
arheologice de pe gantierele respec- 
tive. 

De altfel, in general, cercetatorii 
scot concluzii importante cu privire 
la stdrile sociale ale anumitor epoci 
din descoperirile de morminte, deoa- 
rece inegalitdtile sociale se reflect. 
in deosebirile de ritual ale inmor- 
mAntarilor. 

Alte rezultate ale cercetarilor ar- 
heologice, care ne-au atras atentia 
in chip deosebit, sunt cele dela Gra- 
distea Muncelului, din muntii Ordastiei, 
unde s’au gasit ruinele unui sanc- 
tuar dacic, considerat odinioari de 
V. Parvan ca un mormant. Cerceti- 
rile din vara trecut&é au dus la con- 
cluzia hotarit&é ci este vorba de o 
cincintS’ sacra» (p. 100), al carui in- 
terior <a constituit o surpriz4a pen- 
tru colectiv>» (p. 106). Cercetarile 
dela Gradistea Muncelului, unde exi- 
st& ruinele unei cetati datand din 
epoca celor doj regi ai Dacilor, Bure- 
bista si Decebal, s’au inceput mai 
de mult, dar abia acum rezultatul lor 
a fost «deadreptul revelator> (p. 100). 
S’a stabilit astfel cA: pe Dealul Gra- 
distei nu era numai un loc puternic 
intérit — natura et arte —. capabil 
s& reziste si celor mai indadratnice 
atacuri ale vrasmasuluj nadvdlitor, ci 
si <un venerat loc de inchinare, cen- 
tru religios al obgtei Dacilor, (aga 
cum il cereau conceptiile de credinta: 
in mijlocul codrilor, ferit. de. vazul 


profanilor, pe inadltimile pure ale 
muntilor)»> (p. 125). 

Faptul ca la Gradistea Muncelu- 
lui au fost descoperite, in stricta a- 
propiere, aici in muntii Ordastiei, o 
puternica cetate dacica si un sanc- 
tuar dacic, este comentat de colecti- 
vul de cercetatori arheologi, in frunte 
cu dl. prof. C. Daicoviciu, in sensul 
c& in viata politica a Dacilor religia 
si preotimea au jucat un rol foarte . 
important, asa cum s’a intéamplat de 
altfel la toate popoarele in faza de 
trecere dela oranduirea gentilica la 
cea de claséi. «Pentru societatea geto- 
daca, acest rol al religiei in viata pu- 
blica e in deobste cunoscut. De aceea, 
nimic surprinzdtor in faptul ca pe 
Dealul Gradistei se gasesc, alaturi, si 
cel mai puternic bastion de rezisten- 
ta al puterii de Stat si cel mai de 
seama& centru obstesc al vietii reli- 
gioase, intregindu-se, sprijinindu-se 3i 
aparandu-se reciproc. Lucrul sem- 
nificativ si nu lipsit de covargitoare 
important’. De aceasta indiscutabila 
si primejdioas& unire a célor doua 
forte in acest punct si-au dat, pare--' 
se, perfect de bine seama Romanii, 
procedand si la o sistematicé distru- 
gere a sanctuarelor si la ocupatia de 
lungé. durata cu forte armate a aces- 
tui centru politic, militar gi religios. 
Aceasté imbinare ne indreptateste sa 
vedem in resturile arheologice dela 
Gradistea Muncelului cele mai auten- 
tice manifest4ri materiale ale adeva- 
ratei si deplinei suprastructurj poli- 
tico-religioase din sanul societatii de 


clas& dacice in preajma cotropirii ei 


de caitre Romani» (p. 125). 

Cercetarile intreprinse la Histria, 
in Dobrogea, aproape de Marea Nea- 
gra, au dat de asemenea rezultate 
importante. Aici s’au facut, intre al- 
tele, sipadturi pentru degajarea unor 
ziduri care par s& fie ale unui templu 
grec din sec. V-IV in H., identificat 
de V. Parvan ca un templu al Afro- 
ditei. 

Tot aici, in cetatea Histria, s’a 


‘descoperit o bazilicié crestin&’, cars, 


degajaté in intregime, reprezinta «<el 
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precizat descoperit panad in prezent 
in cetate (in afaraé de bazilica mare, 
situaté in partea de SE a cetatii si 
de bazilica modest&, cimiteriala, des- 
coperita la cca. 180 m. spre Vest de 
zidul incintei)» (p. 141). Prin desco- 
perirea unei monete dela Justinian, 


s’a stabilit c& in sec. VI acest mo- 


mument servea inc& functiunii pentru 
care fusese construit. Dedesubtul ni- 
velului de viat& al bazilicii s’a con- 
statat prezenta unei cripte bine con- 
struité din unite cu mortar. 

Ca descoperiri de mai mica impor- 
tantéi semnalim numai altarul roman 
votiv, descoperit la Sighisoara si fi- 
gurinele cu caracter magic descope- 
rite la Rast-Dolj si la Poiana-Tecuci. 

Altaru] votiv dela Sighisoara este 
lat de 0,33 m., inalt de 0,14 m. si 
gros de 0,16 m., purtand urmatoarea 
inscriptie: 


[IjOM 
IVNONI 
REGINAE 


TI(ovi)] O(ptimo) M(aximo) 
Tunoni 
Colectivul de cercetadri crede ca a- 

Antoninilor, 

La Rast-Dolj s’au gasit idoli an- 
tropomorfi din epoca neolitica. Co- 
lectivul de arheologi respectiv este 
de padrere c& figurinele feminine tre- 
un 
cult al fecunditatij si implicit al ma- 

matriarhala 


La Poiana-Tecuci s’au descoperit 
figurines umame si animale, Conside- 
rate de colectivul de cercet&tori res- 
pectiv ca <elemente de caracter ma- 
gic> (p.207). In aceeasgi categorie de 
obiecte magice sau cu semnificatii su- 
perstitioase s’ar randui si o serie de 
varscioare in miniatur4a, amulete de 
argint, bronz, os, etc., cochilii de mo- 
lusce marine de import si dinti de 


_ Care s’au descoperit aici. 
Credem gsi numai din aceasta 


partial’ $i sumar& prezentare a re- 
zultatelor cercet&rilor arheologice din - 
vara anului trecut — care au fost re- | 
unite intr’o admirabila expozitie 
specialéa — se poate vedea ce mare 
importanté au aceste cercetiri, intre 
altele, si pentru cunoasterea trecutu- 
lui religios mai indepdrtat de pe te- 
ritoriul ftdrii noastre. De aceea ne 
bucuram cel putin intr’unul din 
colectivele de arheologi a lucrat si un 
prect, cunoscut mai dinainte pentru 
preocupidrile si lucrarile sale &rheolo- 
gice: Pr. C. Matasa. : 

Dup& rapoartele colectivelor de cer- 
cetari arheologice din vara anului 
1950, revista Studi 3i cercetdri de 
istorie veche cuprinde un necrolog 
inchinat de academicianul Constantin 
Balmus lui Nicolae Alexandrovici 


_ Maschin, fost sef al catedrei de isto- 
' rie veche dela Universitatea din Mos- 


cova, decedat pe neasteptate in ziua 
de 15 Septembrie 1950, in varsta de 
numai 50 ani. 

Urmeazaé traducerea importantului 
studiu intitulat «<Sarcinile muncii de 
cercetare stiintificA in domeniul isto- 
riei vechi in viitoarea perioada& cin- 
publicat in Vestnic Drewnei 
Istort, Nr. 3, 1950. Aici remarcim cA 


se cere si se dea o atentie deosebita 


si <rolului activ pe care il joacd su- 
prastructura, care ajutaé bazei sale si 
© consolideazd», prin suprastructuré 
intelegandu-se <conceptiile juridice, 
politice, religioase, artistice, filoso- 
fice ale societ&tii si institutiile poli- 
tice, juridice si celelalte, corespunzi- 
toare lor» (p. 326). De asemenea a- 
flim c& Institutul de Istorie de pe 
langé Academia de Stiinte a U.RS.S. 
a planificat publicarea <Istoriei Uni- 
versale> in 8 volume, din care doué 
volume vor fi consacrata istori¢i lu- 
mii vechi (p. 329). 

Dintre <darile de seamd», semnate 
toate de H. Mihdilescu si cu care se 
incheie acest numar din Studii 3 cer- 
celdri. de istorie veche, mentionim 
numai.recenzia cartii lui N. A. Mas- 
chin, Principatul lui August (Mosco- 
va, Academia U.R.SS., 1949, 685 p.), 
care a servit autorului ca tezi de 
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doctorat in stiintele istorice si despre 


care s’a spus ci este «cel mai im- 


portant eveniment pe frontul istoric 
sovietic>. 

Asupra tinutei, intr’adevir acade- 
mic&, in care se prezint& revista Stu- 
dj 3i cercetdri de istorie veche, nu 
mai insistim. Ea multumeste toate 
exigentele. De asementa pretul fis- 
c4rui volum, mai mult simbolic (100 
lei), face accesibilA oricdrei pungi 
aceasté foarte important& publicatie 
stiintifica. 

Diac, Prof. Em. Vasilescu 


N.A. ISTORIA ROME! ANT’'CE 
trad. de Ion Parocescu 3i Anton He- 
rescu. ti, Editura de Stat, 
1951, 507 p. Cu 10 planse (harti) ane- 
xe si 95 planse (223 reproduceri) in 
cuprins. Un volum in format mare 


<Istoria Romei antice, cu care se 
incheie istoria antichitatii, este una 


din cele maj importante etape ale is- 


toriei universale>, spune profesorul 
universitar N. A. Maschin in Intro- 
ducerea foarte valoroasei lucrari Is- 
toria Romei antice, tradusd de curand 
in limba romana. 

Intr’adevar, <formarea Imperiului 
roman a contribuit la O vasté raspan- 
dire a mostenirii culturale lisate de 
celelalte popoare ale antichitatii, in 
primul rand de greci; in unele do- 
menij ale culturii, romanii insisi au 
creat opere care nici pana azi n’au 
fost depasite>. De asememea, <edifi- 
ciile monumentelor romane s’au pds- 
trat panda in prezent; un mare numéar 
de termeni creati de romani au pa- 
truns in toate limbile europene mo- 
derne; studiu] limbij latine, al sc-rii- 
torilor si al poetilor, a stat mult timp 
la baza invatamantului din gcoli, iar 
principiile dreptului roman au jucat 
un rol] foarte important in istoria le- 
gislatiei statelor europene contem.- 
porane>. 

Pe langaé toate acestea, «studiul is- 
toriei romane este important si pre- 
zint&é un interes deosebit pentruca ne 
permit s& urmadrim gasterea, inflo- 
rirea si disparitia statului si a so- 


cietatii sclavagiste, in forma lor cla- 
cea mai desvoltata». 

Tata, deci, o intreagaé serie de fo- 
loase pe care ni le procuraé studiul 
istoriei romane, condensate in putine 
cuvinte de profesorul N. A. Maschin, 
pe prima pagina a lucrarii amintita 
mai sus (p. 3). 

Pentru noi ins&, istoria Romei an- 
tice gi, mai precis, istoria Imperiului 


‘roman, prezinta si un alt interes de 
- primul ordin, caci ea este in acelasi 


timp istoria imprejurarilor religioase, 
politice, sociale, economice, culturale 
etc., in care a aparut crestinismul si 
s’a desvoltat pana la definitiva sa bi- 
ruintaéa asupra paganismului; biruinta 
care coincide cu prabusirea 
lui roman. 

Desigur, istoria Romei antice nu 
este unul din subiectele ocolite de 
cercetitori. Ba am putea spune 
cei mai de seama savanti in istoria 
anticé si-au facut o_specialitate din 
cercetarea civilizatiei romane. Dar lu- 
crarea lui N. A. Maschin, pe langa 
faptul c& ne pune la curent cu cele 
mai noui cercetadri stiintifice intre- 
prinse in acest domeniu in lumea in- 
treagi si maj ales in Uniunea Sovie- 
tichi, intereseaz& pe cititor prin lu- 
mina nou& in care se infatiseaza lu- 
crurile, privite din punct de vedere 
marxist-leninist. 

Pe lang& aceasta, lucrarea lui N. 


A>Maschin are avantajul cad, desi 


este alcituit&é cu toata seriozitatea 
stiintifica, totusi ea se prezinta ca o 
opera de popularizare, putand fi folo- 
gita de elevi, studenti, intelectuali gi 
chiar de oamenii simpli, pe care ti 
va atrage stilul curga&tor si captivant, 
traducerea .romAneasca impecabila. 
bogatul material de harti si repro- 
duceri, precum si executia tehnica 


_exceptionalaA a acestei lucrari. 


Fiindu-ne ins& imposibila o prezen- 
tare de ansamblu a continutuluj bo- 
gat al lucrarii lui N. A. Maschin si 
socotind c& pentru cititorii reviste- 
lor noastre teologice accentul cade pe 
chestiunile de ordin religios, ne vom 
margini in cele ce urmeazaé sé comen- 
tim pe scurt numai pdartile privi- 
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Ree religia romana gi la aparitia 
si desvoltarea crestinismului, invi- 
tand pe cititori s& meargaé la lucra- 
rea insdsi pentru a cunoaste toate as- 
pectele vietii romane, prinse in ce au 


ele mai esential si mai semnificativ. . 


Tinem s& Tremarcim ins&, chiar 
dela inceput, impartialitatea — am 
zice mai bine obiectivitatea — cu 
care autorul prezinté atat istoriogra- 
fia Romei antice cat si evenimentele 
istorice insesi; impartialitate ce se 
observa si in problemele religioase,, 
care ne intereseazi pe noi aici in 


au avut 


in anul carmuirii lor, furnizAand ast- 
fe] pentru istoriografia de mai tar- 
ziu a Romei antice un foarte pretios 
material informativ. 3 
Din istoriografia crestina, care ia 
nastere in sec. IV, sunt prezentate 
in deosebi lucrarile lui Eusebiy de 
Cezareea, De cwitate Dei a luj Au- 
gustin, Historiae adversus paganos a 
preotului spaniol Orosius si lucrarile 
patriarhului Fotie, din sec. IX, in 
care sunt descrise 280 de lucrari, cu 
citate anexate din originale. 
Istoriografia anticad, cea necrestinad 
bine. inteles, este prezentaté in gene- 
ral ca fiind dominaté de un, factor 
irational: destinul, ale carui hotariri 
erau considerate ca inexplicabile gi 
irevocabile. Pe drept cuvant N. A. 


Maschin spunme c& aceasta era <o ra- 
 masité a gandirij religioase» (p, 24), 


impotriva cdreia, adaugim noi, au 
reactionat Sfintij Parinti ai Bisericii 
crestine 


Trecand la istoriografia Romei an- 
tice din epocile moderna si contem- 
porand, N. A. Maschin procedeaza, 
in acelagi spirit de impartialitate, la 
o critica ponderat& a lucrérilor cer- 
cetatorilor de seama, ca:. Gibbon, 
Niebuhr, Th. Momsen, Fustel de Cou- 
langes, Ed. Meyer, etc., scotand in 
evidenta gi partile bune ale lucrari- 
lor acestora, O mentiune plin4 de elo- 
gii este facuté pentru <«savantul fran- 
cez, abatele Tillemont>, care si-a des- 
fasurat activitatea la sfarsitul sec. 
XVIII si care a publicat o istorie a 


-Bisericii crestine in 16 volume gi 0 


istorie a Imperiului roman in 6 vo- 
lume. <Tillemont, spume N, A. Mas- 
chin, era de o eruditie exceptionala 
si cunostea la perfectie operele au- 
torilor romani si. greci, precum gi pe 
cele ale padrintilor Bisericii. «Istoria» 
sa este padtrunsé de ideea crestinis- 


mului; pe impdrati fi apreciaza dupa 
-atitudinea lor fata de Bisericé. Opera 


lui Tillemont este aproape exclusiv o 
istorie politica. Insemndtatea lucrari- 
lor sale constéa in munca sistematica 
asupra izvoarelor: el a fost cel din- 
t&i care a confruntat versiunile date 
de diferiti autori referitor la anumi- 


primul rand. 
a Astfel, in partea I-a a lucrarii, in 
% care autorul se ocupaé cu studiul iz- 
E voarelor gi cu istoriografia Romei an- 
- tice, nu sunt subestimate informa- 
fille pretioase pe care cercetatorii Ie- 
| putut scoate ain inseriphile si 
4 cumentele religioase de tot felul, des- 
4 coperite de arheologi pe locurile unide 
i au fost cetati antice romane. De pil- 
4 di, sunt mentionate inscriptiile latine 
4 din perioada impdratilor, care sunt 
foarte numeroase (peste 100.000) si 
4 care sunt in primul rand <dedicatii» 
adresate zeilor si inscriptii «funera- 
dintre care unele contineau nu- 
& mai numele mortului, altele aritau 
drumul vietii sale gi, uneori, repre- 
4 zentau chiar un epitaf in versuri. De 
a asemenea, autorul nu pierde din ve- 
4 dere ca, printre inscriptiile docwmen- 
; tare, sunt gi decrete ale colegiilor 
sacerdotale gi ale asociatiilor ‘reli- 
gioase, cé printre mscriptiile pe obiec- 
mani si simboluri referitoare la cult 
4 sau la trecutul roman traditional (p. 
a 27). Ne araté apoi cum primele anale 
‘a romane au fost intocmite de colegiile 
>»  pontifilor, in ele fiind insemnate, <in 
e. primul rand, toate evenimentele im- 
portante legate de cult: intampliri 
a miraculoase si semne prevestitoare, 
precum si Mari (p. 6). 
gi Dar tot in aceste anale marele pon- 
Be: tif Insemna si numele consulilor, iar 
™ sub acestea descria cele mai impor- 
tante evenimente care BEE loc 


Insemnéri despre cirti si reviste 


te evenimente. Datorita acestui fapt, 
lucrarile lui Tillemont si-au pdstrat 
importanta in decursul unui timp in- 
delungat» (p. 28). 

Tot din aceasté prezentare critica 
a istoriografici Romei antice, aflam 
si faptul ca, «dupa Revolutia din Oc- 
tombrie, au apadrut (in Uniunea So- 
vietica) numeroase carti consacrate 
crestinismuluj primitiv» (p. 49). In- 
tre acestea par o importanta 
deosebitéa lucrarile lui R. Vipper 
si ale lui A. B. Ranovici. Acesta din 
urmMa a publicat in anul 1941 o lu- 
crare intitulaté Studii asuwpra istoriei 


bisericiéé crestine primitive, aparuta la 


Moscova (260 pagini), <in care, spu- 
ne N. A. Maschin, sunt trasate noi 
de rezolvareja problemelor isto- 


—— 
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ea lumii de apoi, aceea a razbunidrii 
Si a judecatii de apoi au jucat un rol 
mult maj important la etrusci decat 
la greci> p. 59). 

Intr’adevir cultul or era 
foarte desvoltat la etrusci, monumen- 
tele cele mai importante ce ne-au ra- 
mas dela ei referindu-se la cultul mor- 
tilor si la credinta in viata viitoare. 
Mormintele etrusce aveau forma unor 
camere spatioase, in care se depu- 
neau tot felul de obiecte, menite s& 
distreze pe defunct sau sa-i fie utile. 

Zeii etrusci sunt prezentati de N. 
A. Magchin in triade: Tinia, Uni si 
Menrva, devenit&A mai tarziu triada 
capitolina Jupiter, Juno si Minerva; 
Mant, Mania sau Persepona si zeul 
pamartului, triada regatului subpa- 
mantean, care de asemenea x od va a- 
vea zeitati corespunzadtoare in pan- 
teonul roman. Cultul religios etrusc 
este infatisat ca «un sistem compli- 
cat si desvoltat, care a influentat si 
popoarele invecinate> (p. 59). 


Mentionaté, poate prea pea scurt, si 


faimoasa disciplina etrusca, stiinta 
special4 etrusc& a ghicirii viitorului, _ 
codificat&é in secolul al I-lea inainte 
Ge Hristos, care isi avea cartile sale, 
numite Libri tagetici, si in miezul c&- 
reia se afla cercetarea viscerelor 
(ma&runtaielor)) animalelor si pasari- 
lor sacrificate. Ghicitorii etrusci, ha- 
ruspices, dideau o importanté deose- 
bita ficatului victimelor, care era 
considerat ca un adevirat templu, 


 orientat si impartit in sectiuni. Aru- 


spicii dideau tot felul de interpretari 
ridicdturilor si adAnciturilor naturale 
ale ficatului. La consultarile solemne, 
maruntaiele erau fierte si, dac& se di- 
solvau, prevestirea era defavorabila. 

TrecAnd la cercetarea triburilor ita- 
licte de pe la jumatatea primului mi- 
leniu inainte de Hristos (sabelit, um- 
brii, oscii, latinii), N. A. Magchin 
spune acestea «<pdstrau inca 
masite de totemism», fapt care <sa 
oglindit in povestirile despre migra- 
tiunea picenilor, pe care i-ar fi adus 
in-regiunile noui ciocinitoarea .(pr 
cus); boul i-a adus pe samniti; lupul 


q 
riei crestinismului in legatura cu re- aN 
iatiile sociale din epoca Imperiului Ail 
roman» (p. 49). 
Dup& aceasté prima parte a cartii, 
referitoare la <«studiul izvoarelor gi 
istoriografia Romei antice», autorul 
“trece-la insigi istoria romana, ince- 
pand cu perioada dinainte de inteme- a 
ierea Romei (partea Il-a) gi incheind a 
cu epoca sfarsitului Imperiului (par- 
tea VIII-a). Ne-ar fi placut, de si- 
gur, ei ne putem opri, macar ici 
colo, la cate una din marile proble- nie 
me ale istoriei romane, cum ar fi de ek 
pildé aceea a originii, limbii, orandu- 
irii sociale si rolului pe care etruscii se 
l-au avut in desvoltarea culturalé a ae 
Italiei, problem& care constitue in- 
tr’adevir «una din cele mai complexe wie: 
probleme ale sgtiintei antichitti> 
(p. 55). Dar fiindc& tinem s& respec- hig 
tim restrictia ce ne-am impus in pre- arp 
zentarea acestei lucrari, vom arunca 
o privire grabita numai asupra reli- 
giei etruscilor, care a influentat foar- Rice 
te mult asupra religiei romanilor, si 
yom st&rui ceva mai mult asupra 
religiei romane insdsi si asupra creg- 
tinismului primar, aga cum le gasim ae 
tratate in lucrarea lui N. A. Maschin. ih 
Astfel, religia etruscilor, care de Bet. 
fapt nu este bine cunoscuta, este in- a 
fitigatii de N. A. Magchin, in compa- ae 
ratie cu religia grecilor, ca aparand ier 
«in cujori intunecate2, deoarece <ide- 
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pe hirpini, etc.» (p. 61). La romani, 
ramiasitele de totemism s’ar vadi prin 
legendele in leg&éturé cu lupoaica a- 
Miptand pe intemeietorii Romei. 
Intr’adevar, vulturul, ghionoaia, lu- 
pul, vulpea, sarpele, scroafa (cu 30 
de adoraté in Lavinium), par 
si fi fost obiectul adordrii romanilor 
in timpurile cele mai vechi, impreun& 
cu pietrele si plantele; ca gsi la greci 
de altfel. Totusi este greu de spus 
care va fi fost in realitate infaitiga- 
rea religie; romanilor in cea 
mai veche. Insusi N. A. Masgchin re- 
cunoaste ci <in epoca istoricé nu 
s’au observat la Roma tradsa&turi ale 
cultelor totemistice, care presupun 
identificarea animalului cu stramosul 
gintii> (p. 71). Ceea ce se poate spu- 
ne sigur este faptul cd, in fata na- 
turii cu fortele ei bi- 
neficitoare, dar si distrugdtoare foar- 
te adesea, romanii au luat o atitudine 
potrivité cu firea lor proprie. Ei n’au 
an fortele naturii, cum 
au facut grecii, n’au inventat mituri 
complicate si nu si-au batut capul sé 
stile ce erau in sine acele forte ale 
naturii. Lor le era suficient si-gi dea 
gseama de actiumea acestor forte, Cu 
gpiritul lor analitic si practic el au 
cataloget fortele naturii, asa- incAt 
tot ce se intampld in natura, chiar 
Si ce] mai neinsemnat act, era con- 
siderat ca rezultatul actiunii unui spi- 
rit sau unui zeu. In felul acesta au 
tuat asa numitele mwmina, 
divinitati mai m&runte sau mai im- 
portante,| nesfarsite ca numér gi care 
‘mu sunt decAt functiuni naturale, la 
fnceput chiar personalitate dis- 
tincta. 
Tratand apoi despre 


romana 


religia 
in primele secole (pp. 71-74), N. A. 
Maschin constaté cu deplina drep- 
tate ci <in perioada de trecere dela 
comuna primitiva la societatea im- 
partita in clase, religia a avut un rol 
deosebit in viata privat& si publica a 


tusi este indreptaétita si afirmatia ur- 
miitoare a lui N. A. Maschin, c& <re- 
ligia romand nu s’a prezentat nicio- 
dat& ca un sistem inchegat. Al&turz 
de ramiasite, de credinte vechi, ea 
religioase impru- 
mutate dela cu nivel mai 
inalt de, culturé> (p. 71). 

Religia familiei si panteonul roman 
sunt prezentate pe scurt dar cu toa~ 
ti claritatea. Este interesant& ob- 
servatia ci triada Ceres, Liber = 
Liberia, care era venerat&é dup& mo- 
delul grecesc, reprezenta zej plebvci, 
in timp ce templele triadei capitoli- 
ne (Juiter, Juno, Minerva) si al zei- 
tei Vesta erau centre religioase alc 
patrizienilor (p. 73). N. A, Magchin 
nu scap&i din vedere nici caracterul 
animist al religiei romane, Care ar 

din credintele in legaturé cir 
religia familiei gi cu viata dé apor. 
nici tabu-urile care s’au pdstrat in 
religia roman& din stadiile cele ma! 
vechi ale desvoltarii sale. 

In mai multe locuri, autorul amin- 
teste de vechiul rit italic numit ver 
sacrum, primaivara sfanté, ‘a caret 
explicatie este pus&i in legaturé cu 
excedentul de populatie si nivelul re- 
dus al fortelor de productie. <Prima- 
vara, spune N. A. Magchin, un grup 
de tineri din tribul respectiv se in- 
dreptau impreuni cu animalele do- 
mestice in unor noj ase- 
ziri> (p. 61). Aceast&é necesitate de 


emigrare a imbracat ins&é forma reli- 


gioasi, prezentandu-se ca cel mai de 
seama& vot public al romanilor (ver 
sacrum vovere), In care se consacrau 
zeilor fructele de primAvara, anima- 
lele gi oamenii ndscuti primavara. 5: 
cum copiii ndscuti in luna lui Marte. 
gi consacrati zeului cu acest nume, 
nu puteau fi omorifi, erau alungat? 
din tari cfind se faceau mari $i ‘si- 
liti astfel si intemeieze noui colonii. 
‘ “Nu re mai extindem asupra altor 


y 
a 
Pr 
ag aspecte ale religiei romane din epoca 
xomanilor> (p. 71). Am putea adiuga pegilor si a republicii, pe care le ex- 
chiar ci si mai tarziu religia a avut—~ pune N. A, Magchin cu toata clen- 
> wm rol important in viata romanilor, tatea. Ne oprim numai la ar afir- 
gol pe care Fustel de Coulanges maftii ale acestuia, care arata Cum 
accentuat ca nimeni altcineva. To- primele forme de culturé’romané sunt 
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in stranséi legituraé cu religia. Si ar 
trebui poate s& ne referim mai intai 
la intemeierea dreptuluj roman, care 
in epoca sa mai veche era in cea 
mai mare parte in maA@inile pontifi- 
lor. <«<Izvorul dreptului era obiceiul, 
iar pastratorul obiceiurilor era cole- 


giul pontifilor>, spune N. A. Maschin 


(p. 74). Apoi, <primele forme de cre- 
atie poeticaé sunt legate, fari indo- 
ialé, de cultul religios» (p. 143). Do- 
vadi imnu] reéligios, cAntecul sfAant 
(carmen), al cirui model este cAante- 


mus’ aducea un sacrificiu in campul 
tui Marte, Salienii stribdteau orasgul 
in pas de dans, fiind echipati ca pen- 
tru razboi, lovind in scuturj cu mici 


suluj liber italic. Versul saturnin era 
utilizat de asemenea in epitafele («e- 
logiile>) inchinate reprezentantilor 
decedati ai familiilor ilustre. — 
Dintre alte forme de creatie orala, 
N. A. Maschin citeaz& si <«cAntecele 


tece gi 
versuri» (p. 143). Si drama populara 
a apdrut in cu cultul reli- 
gios. <Inceputurile dramei populare 
romane, spune N. A. Maschin, trebu- 
esc ciutate in diferite s&rba&tori ru- 
rale, dar desvoltarea ei este strans 
legaté de influenta popoarelor ve- 
cine. Forma principalA a reprezen- 


_tatiilor dramatice o constituiau atel- 


lomeele. Ela au aparut in Etruria si 
au fost legate de ritualul religios» 
(p. 143). Nici primele forme ale poe- 
ziei Tomane nu sunt straine de reli- 
gie, deoarece <la inceput apar legile 
scrise, contractele, cartile religioase> 
gi «exist&a indicatij cA in primele epoci 
au aeparut la Roma discursurile fune- 
bre (laudationes funebres)» (p. 144). 
Jocurile de gladitori.erau si ele la in- 
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ajuns pana la noi, fi- 


ceput <legate de cultul mortilor. Pri- 
zonierii si ostasii erau siliti si se 
lupte pana la moarte pe mormAntui 
aristocratilor decedati>» (p. 146). 
Tot in stransé legiturd cu religia 
au fost gi arhitectura romana si ar- 
tele plastice romane, cele mai vechi 
Si Mai impunA&toare cladiri fiind tem- 
ple inchinate zeilor, iar arta portre- 
tului se afla <in stransé legitur& cu 
cultul strimogilor, cu conceptia con- 
form c&reia viata de apoi a deceda- 
tului depinde de adevidrata lui re- 
prezentare de catre cei ramasi in via- 


ta> (p. 148). 

Patrunderea zeititilor grecesti in. 
Roma si apoi <invazia>» — termenul 
nu este al lui N. A. Maschin — cul- 
telor orientale in Occident sunt pre- 
zentate pe scurt in cartea de care ne 
ocupam, dat fiind caracteru] general 
al lucraérii. De asemeénea restaurarea 
religioasa efectuaté de Octavian Aw 
gust este incadrata in ansamblul m4- 
surilor luate de acesta pentru intro- 


_ducerea ordinei in statul roman, isto- 


vit de razboaiele civile. Noi suntem. 
inclinati chiar s& credem ca restan- 
rarea Ccultului roman public gi parti- 
cular a fost socotita de August ca 
ce] dintai gsi cel mai important mijloc 
pentru intadrirea statului roman gi 
pentru cimentarea bunelor moravuri. 
De altfel si N. A. Maschin recunoa- 
ste ca <una din primele mAsuri luate 
de Octavian a fost restaurarea vechi- 
lor temple — -in care, dupd cuvin- 
tele poetului, <padianjenul isi toarce 
panza» (S. Propertius, Elegii, I, 6, 
35), — si deschiderea de temple noi» 
(p. 267). Lucru pentru care Titus 
Livius il va numj <templorum om- 
nium conditor aut restitutor>, iar O- 
vidiu fl va cAanta in poeziile sale, a- 
tribuindu-i epitetele <templorum po- 
sitor> si <templorum sancte repos- 
tor>, ca un omagiu pentru opera de 
ziditor si restaurator de temple in- 
treprins& de Octavian August. Grija 
pe care acest prim imparat al Roma- 
nilor a avut-o pentru colegiile sacer- 
dotale, pentru sarbatorile religioase, 
pentru cultul anumitor zeitéti, pentru 
cultul Larilor Compitali, pentru legis- ~~ 


) 
cul Salienilor, care a ajuns pana la OR 
. 
noi. Salieniji constituiau un vechiu sa- ; 
cerdotiu oficial. Functia lor consta ; 
din joc gi cantec. La calendele lunii i, 
Martie, cand insusi pontifex maxi- ‘ti 
sulite si cAantand niste cantece vechi. 
Un astfel de cantec, scris in versuri f 
saturniene, 
ind cel mai vechiu monument al ver- 
de inmormantare executate de boci- 
toare speciale, tot felul de descan- +e 
be 


- 
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latia in legdturé cu viata morala, 
este prezentaté de N. A. Magchin cu 
atentia cuvenit&é, precum si celelalte 
realiziri importante ale lui August, 
care au facut ca lunga domnie a aces- 
tuia si poarte numele de «epoca lui 
August> sau «epoca de aur a cul- 
turii romane. 

Divinizarea lui August si inteme- 
ierea cultuluj imperial sunt de ase- 


Menea ‘prezentate. 


Lasfind la o parte numeroasele as- 


- pecte ale vietii religioase romane, pu- 


blice si private, dim preajma ivirii 


crestinismului si din primele secole 


on Alexandrinul — se ocupa 
canonului Noului Testa- 


ment, punand compunerea Apocalip- 


sei la sfarsitului anului 67 sau chiar 


la Iinceputul anului 68, in timpu! raz- 
boiului civil, dupa moartea lui Nero, 


«nu maj tarziu de jumAtatea secolu- 


lui al doilea> (p. 366). «Biografia» 


-Mantuitoruluj o red&, pe scurt, in 


urmatoarele cuvinte: «<Dupa cum spu- 
me noua invatatura, pentru implini- 
rea legii indaice si a vechilor prooro- 


Ortodoxia 


ciri, intr’unul din orasele Iudeet se 
naste in chip miraculos din fecioara 
Maria, un prunc, care, dupa ce ajunge 
la varsta maturitatii, primeste bote- 
zul dela predicatorul iudeu Ioan, nu- 
mit Botez&torul, si isi inchin&é viata 
propovaduirii invat&turii adevarate. 
El invaté poporul si face minuni. Fap- 
tele sale confirm& vechile profetii. 
Dar preotii si cadrturarii iudei il u- 
rasc. Cu putin inainte de sirbi&toarea. 
Pastilor a fost dat pe mAna lor de 
Iuda, un ucenic al séu; apoi a fost 
judecat de sanhedrinul din Ierusa- 
lim si rastignit pe cruce conform 
sentintei procuratoruluji roman Pon- 
tius Pilatus. Dupaé trei zile Ilisus a 
inviat, s’a aritat ucenicilor sii, iar 


apoi indltat la cer. Dupaé invafa- 
‘ura evanghelistilor, Iisus a fost’ a- 


deviratul Messia, Christos. Moartea 
Si inviefea sa insemnau izbaivirea oa- 
menilor de Paicatul originar»> (p. 366). 

«<Evangheliilor, mai departe 
N. A. Maschin, li Se-elituri «<Fap- 


tele apostolilor>, care relateaZA 


rile realizdri ale primilor predicatori 
ai invét&turii noi» (p. 366). a- 
ceea caracterizeaza e comuni- 
tati crestine, servindu-se de Inwvdfd- 
tura celor doisprzece apostok ca de 
un izvor de <o mare insemnatate> (p. 
366). Viata primilor crestini, spune 
N. A. Masgchin, se caracterizeaza prin 
asteptarea celei de a doua veniri a 
MA&ntuitorului (eshatologia), cu 


tie, etc. Nu pierde din vedere nici 
adevarul cé in Faptele Apostolilor se 
araté ca «in comunitatile crestinis- 
mului primitiv a fost cunoscut& co- 
munitatea de avere> si adauga: «O- 
pera de. binefacere era foarte larg 
raspandita» (p. 366). Se ocup4 apoi de 
<«aparitia ierarhiei>, cu cele trei trep- 
te: presbiteri, diaconi si episcopi. Pen- 
tru a ardta care a fost « 


gocial4 a primelor comunitati 


tine», citeaz& celebrul text din Sf. 
Apostol Pavel: <Aici nu maj. este 
nici grec, nici iudeu, nici t&iere im- 
prejur, nici netaéiere imprejur, nici 


ies” 
~ 
pe 
5 
| ale erei crestine, vom s& 
tim acum felul cum prezint&é WN. A. 
| Maschin inceputurile crestinismmlui 
tatura despre ne- 
i morale, invata- 
ideea de fra- 
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barbar, nici scit, nici rob gi nici slo- 
‘bod, ci Hristos este totul gi in toti» 


(Coloseni III, 11). «Astfel, cregtinis-. 


mul nu cunoaste exclusivismul natio- 
nal-religios, Fogti pagani din diferite 
grupuri etnice ajung foarte curdand 
s& joace un rol important in cresti- 
nism. Ideea, de egalitate pe care o in- 
talnim la stoici gi la juristij romani 
se aplica in mai consec- 
vent decat in alte invataturi. Cresti- 
nismu] proclamé& fratiq tuturor oa- 
menilor si egalitatea intre sclavi si 
liberi. El se adreseaz& in special ce- 
lor «nec&jiti si impovadrati», promi- 
tandu-le linigtea. Crestiniesmul 
ceste pe sirac si promite mAngaiere 
celor ce plang» (pp. 367-368). 

In continuare, ocupandu-se de <«ba- 
‘vele sociale ale invataturii 


crestinis- 
mului primitiv»>, N. A. Masehin ara- 


t& cum <in inviét&tura crestinismului 
primitiv se observé o categorica 
dint&é antiplutocraticéi» (p. 368) 
teaz& versetele respective din 
‘Testament, in special Matei XIX, 24, 
unde se-spume ci «mai usor poate 
trece cAimila prin urechile acului, de- 
cat bogatul in impdradtia luj Dumne- 

Prin urmare, <baza socialA a cres- 
tinismylui a fost protestul impotriva 
exploatarii, impotriva asupririi>. To- 
tusi <primii cregtini nu aveau un pro- 


dincolo. Se didea atentie mai cu sea- 
m& laturei etice in raporturile dintre 


c& atractia crestinismului nu con- 
sta numai din ideea de egalitate si de 


mantuire in viata de dincolo, ci si in 
simplitatea cultului si in eliminarea 
jertfelor. Dar, dac& este adevdrat c& 
gi in alte religii se intalnesc ritualuri 
asemanatoare cu Sf. Taine a Bote- 
zului si a Cuminec&turii, apoi cuvin- 
tele lui N. A. Maschin «ambele ritua- 
lurj se intalnesc gi la alte culte» tre- 
buesc completate din partea noastraé 
Cu ldmurirea ca aceste ritualuri au 
in cregtinism un alt inteles, diferit gi 
mult maj ad&nc dec&t in celelalte re- 


credinciogie,, 
si, se poarte bland cu sclavii. «Dida- pinsi 


hiile>, spune N. A. Magehin, «con- 
ving pe stapani s& se poarte bland cu 
sclavii: «In supdrarea ta s& nu dai 
porunci sclavului sau sclavei tale, 
care nadajduesc in Dumne- 
zeu...» (Didahia, IV, 10. La Magchin, 
p. 368). 

Ocupandu-se apoi de <aparitia cul- 
tului crestin», N.. A. Magchin consta- 


a 
g 
Expunerea gnosticismului, a rapor- 
turilor dintre crestinism si Imperiul 
roman, precum si a persecutiilor. im- 
potriva crestinilor este facuté de N. 
A. Magchin pe seurt (pp. 369-371), 7 
dar cu toat& clafitatea si temeinicia | 
necesaré. <Persecutiile, spune acesta, 
n’au slabit comunitatile.cregtine... Co- 
munitatile cinsteau cu sfintenie a- 
mintirea, celor disparuti gi cei ramagi 
in viaté se bucurau de o mare auto- | 
ritate> (p. 371). Adversarii cregtinis- 
muluiji, c4rora le raspund apologetii 
crestini, invinuiau crestinismul si pen- 7 
tru <caracterut democratic-al- comu-— 
nititilor> (p. 372). Intr’adevir, Cel- 
sus spune despre crestini c& <doregc 
si pot atrage numai pe nevarstnici, 7 
pe cei de jos, pe cei inculti, pe sclayi 7) 
gram social precis, un plan anume gi pe copii», iar predicatorii cregtini “J 
pentru reconstruirea relatiilor socia- sunt <tesitori de land, cismari gi 
le. Eshatologia primilor crestini fi o- piuari, oameni din cei mai grosolani> | 
rienta spre lumes viitoare. jumea de (Origenis, Contra .Célsum, iL 44. |, 
arat&é ins& in alt&i parte a lucrérii 
oameni> (p. 368). Din aceast&i prici- sale c&i acest <caracter democratics 
n& se recomanda fiec’ruia si al cregtinismului primar nu imp 
sclavii slujeasci deca pe cei bogati si vind la cresti- 
_«<Bogatii, spune el, nu erau rae) 
povestegte despre functionari romani 
si Oameni cu stare Care primesc Creg= | 
tinismul. Acestora li se pretind doar 7) 
jertfe generoase pentru intretineres 
comunitatii gi pentru ajutorarea 
racilor> (pp. 368-369). q 
Trecand mai departe la <nagtem | 
artei cregtine> gi «<raspdndirea cr 
nismuluix, N. A. Maschin mentions 
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z4& caracteristica picturii gi sculptu- 
rii crestine, care este <simbolismul>» 
(pastorul cel bun, pestii, vita de vie, 
spuse cu pri- 
vire ul primelor doua 
gecole ont erej in cuvintele: 


<Crestinismul a impacat conceptiile 


/religioase si filosofice apusene cu cele 


rasaritene. El se manifesta impotriva 
tuturor religiilor existente pana a- 


-tunci, impotriva ritualismului care le 


era comun, isi recruteazi ucenicii 


mai cu seama din rAandurile oameni- 


lor de jos si se adreseaza tuturor po- 
poarelor fara nicio discriminare; el 
efirmaé c& nu existé nici elini, nici 
iudei, ci <toti sunt egali in toate fata 
de Hristos» (Coloseni III, 11). In fe- 
ul devine sin- 


fine. tn partea ‘a #1 ul- 
tima a lucrarii, care este intitulata 
*Epoce sfarsitului imperiului>, auto- 
Ful se ocup& mai intfi de domnia lui 
Diocletian, in al carui sistem politic 
sa dat o mare atentie problemei re- 
igioase. «Politica religioas&i lui 
Diocletian» este infatisatéA ca o 
Zuintaéa de restaurare a 
agupa modelul lui August, desi in pri- 


mii ani de domnie a lui Diocletian 


impartdsea credinta crestin& chiar si 


me aca acestuia, pe langa alte persona- 


Mtati dela curte. Diocletian a dat 
patru edicte impotriva crestinilor (in 
@nii 303 si 304). <Aceasta a fost cea 
persecutie> (p. 397). 
prezentarea 


Urmeazi lui 


copili de 


Constantin cel Mare, a cdrui <politica 
religioas& se bucuraé de o atentie deo- 
sebitéa. Edictul dela Milan, aparitia. 
donatismului, arianismul gi sinodul 
dela Niseea sunt tratate pe scurt 
dar cu toat& scotandu- 
se in evidentéa faptul «<pand la. 
sfarsit, in lupta dintre biserica ofi- 
ciala (catolicé) gi donatisti isi gia- 
sesc expresia tendintele separatiste 
ale oraselor africane, disensiunile din- 
tre marea sifmica proprietate si de 
asemenea disensiunile dintre sclavi 
si stapani> (p. 400); lucruri, de alt- 
fel, perfect adevarate din punct de 
vedere istoric. In general, Constantin. 
cel Mare este prezentat, in compara- 


nitarismul> ei, desi de fapt Constan- 
tin «<a cArmuit despotic, pedepsind 
aspru pe cei ce-j stateau in cale> (p. 
402). Noi credem c& <umanitaris- 
mul>_ legislatiei lui Constantin cel 
Mare isi are explicatia tn deosebi in- 
educatia crestind pe care acesta a 
primit-o dela mama sa, Elena, sfanta 
pentru crestini, ca si Constantin in- 
sus. Ar fi destul s& amintim ca sub. 
Constantin cel Mare s’a interzis a se 
mai marca sclavii cu fierul rosu pe 
obraz, <unde st& chipul frumusetii 
divine>, si s’au abolit crucificarea 
sclavilor, luptele de giadiatori, etc. 
Aruncand o privire generala 


pra vietii interne a Imperiului roman 


in secolele al IV-lea si al V-lea ale 
erei noastre, N. A. Maschin arat& 

cum. <carmuirea ocrotea pe sclavi.. 
Imp&ratul Constantiu ridic&é definitiv 


stap4nilor dreptul de a executa pe. 


sclavii lor. Afar&i de aceasta, se in- 
terzicea ca prin vanzare sa fie des 
parintii lor, fratele 
de sora, sotia de barbat. Legislatia 


‘reeumoaste ca legald eliberarea scia- 


vilor in bisericd in prezenta episco- - 
puluit si a credinciogilor, tar dacd std- 
panul era cleric, putea elibera pe 
sclavii sti aceasta in bise- 
ricd, sau prietenilor, dacd era pe pa- 
tul de moarte> (p. 409. Sulb'nierea 
este a noastra). Din aceste dispozifii - 


| f 
ae tie cu Diocletian, ca un hotarit si in- 
draznet reformator. Opera sa legis- 
sur cea dintdi religie mondial’ po- iatoare este caracterizaté prin <uma- 
sidtld> (p. 373). Ultimele cuvinte sunt 
Citate din Engels, Bruno Bauer gi 
crestinismul primitiv; Marx-Engels, 
») Opere, ed, rusa, vol. XV, p. 609). 
» Im partea a VIl-a a lucrarii, in 
se ocupa de <criza din secolul 
al N. A. Maschin scoate im- 
» portante informatii documentare din 
ducrarea Sfantului Ciprian, Ad Dona- 
tum (pp. 388-389) si constataé 
@daté <persecutiile asupra cresti- 
Milor n’au avut succes> (p 390), In- 
eheie cu afirmatia ca, <in intregul ei 
)) Biserica crestinA a fost un organism 
) puternic si viabil; un original stat 


Insemnari despre carti si reviste 


legale putem desprinde contributia 
realé a Bisericii cregtine la imbund- 
tatirea vietii sclavilor gi la elibera- 
rea lor. 

De altfel, intr’o subdiviziune spe- 
cialA4 a acestui capitol, autorul tra- 
teaz& despre <Biserica ro- 
ful ei in viata socialA a imperiului> 
(pp. 409-411), ardétand cum, <dupa& 

erea ei de c&tre stat, bise- 
rica a devenit o puternicé fort& so- 
ciald>. De asemenea subliniaz& fap- 
tul c& <in secolul al IV-lea, si mai 
‘cu seama in secolul al V-lea, proble- 
mele religioase jucau un mare rol in 
viata oamenilor>. <Imparatii au acum 
tendinte teocratice bine definite, dar 
episcopii n’au putut fi transformati 
tn functionari imperiali>. Erau ca- 
zuri cand <ierarhii bisericii se ridi- 
cau impotriva anumitor fapte ale im- 
paratilor>. De pild4, <traditia spune 
c& Ambrozie al Mediolanului ar fi 
dat epitimie (pedeapsa bisericeas74) 
lui Teodosie cel Mare pentrucd a in- 
nabusit cu asprime desordinile din 
Tesalonic. La Constantinopole, Ioan 
Gura de Aur nemultumeste prin pre- 
dicile sale pe Eudoxia, sotia impara- 
tului Arcadiu, si moare in exil, etc.». 


‘Totusi autorul face deosebire intre 


<bisericé bogata>, oficialé, si o <bi- 
sericé siracd», opozitionist&é, care nu 
vedea cu ochi bunj faptul Biseri- 


ca OficialA din acea vreme apdra in- 


teresele clasej stipAnitoare. Curentul 
cel mai radical a fost reprezentat 
prin asa numita <migcare a agonis- 
ticilor>. Autorul trateazi apoi des- 


pre aparitia monahismului crestin in 


Egipt, <unde exista din timpuri ve- 
chi pustnicia pe lAng& altarele lui 
Serapis»> si deci, «<pustnicii egipteni 
au fost si precursoriij monahismului 
crestin»>. <In apus monahismul este 
introdus de episcopul Atanasie al 
Alexandriei, care se afla acolo in 
exil» (p. 411). 

Intr’o alt&é subdiviziune a aceluiasi 
¢apitol, tratand despre <cultura in 
arat&é c& <literatura hisericeasci, atat 
cea latina, cat si cea greaci, se bu- 
cura de o mare influentii> gsi ci «au- 


torij cunosteau bine retorica; multe 
din predicile episcopilor crestini sunt 
construite dupa toate regulile orato- 
riei antice> (p. 413). In a doua ju- 
matate a sec. al IV-lea, spune mai 
departe autorul, <oratoria greacd 
crestinad ajunge la o deosebita ele- 
ganté>, predicile si scrisorile Sf. Va- 
sile cel] Mare «se disting prin origi- 
nalitatea in constructie gsi vioiciune 
a limbii». Sf. Grigorie de Nazianz a 
fost <orator de vazi», dar <oratorul 
stralucit al crestinismului a fost epi- 
scopul Ioan al Constantinopolului, 


supranumit mai tarziu Gurd de Aurs. 


Predicile Sf. Ioan Gur&é de Aur <pro- 


voac& nemultumire gi in clerul inalt 


si la curte, dar el se bucurd in ace- 
lasi timp de o largaé popularitate> 
(p. 413). Dintre P&arintii Bisericij a- 
pusene, autorul mentioneaza cu elogti 
pe Lactantius, pe Ambrozie al Medi- 
olanului, care a fost un «scriitor fe- 


Aici aflim c& in timpul pustiirii Ro 


tia lui Justinian I, care a fost <unul 
din cej maj activi tmarati ai rasa- 
ritului> (p. 417), s’au strecurat unele 


fiului se pedepsea grav. Uciderea 
sclavului, cu intentie, era considerat& 
crimaé si vinovatul era pasibil de pe- 


665 
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cund>, pe Ieronim si mai ales pe ty 
Augustin, ale cirui opere «<se bucura | 
de o exceptionalé influenté, atat in 
timpul vietii autorului, cat si dup& | 
moartea sa». Din <importanta moste- i 
nire literaraé> a lui Augustin, N. A. oe 
Maschin mentioneazi in deosebt 
spre cetatea lui Dumnezeu» (De ce ~ ts 
vitate Dei), care a fost «una din cele | 
mai populare opere din evul mediu» 3 
In fine, ultimul capitol al cérfii 
are ca obiect crevolutia sclavilor 
caderea. imperiului roman de apus>,. 
mei de citre Alaric, conducitorul vi- 77 
zigotilor, <locuitorii gaseau refugiu 
numai in biserici, pe care Alaric le ~ ie 
respecta, desi era arian» (p. 416). 
Observim de asemenea in legisla~ 
prescriptii ce vaddesc influeffta mora- 
lei cregtine. Astfel, <puterea paterna 
era simtitor atenuatéi; vanzarea co 
piilor a fost interzisé, iar uciderea 


418). 
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deapsi> (p. 418). Si putem adaiuga 


dela noi, c& sub Justinian, se pedep- 


| sea rapirea femeii sclave ca si aceea 


& femeii libere, libertilor li s’a acor- 
dat ingenuitatea, senatorii puteau sa 
contracteze casitorii chiar si cu fo- 


“Ste sclave, copiii expusi deveneau li- 


beri chiar dac& proveneau din pa- 
rinti sclavi, nefericitii care erau trans- 
formati in eunuci dsveneau liberi etc. 
Justinian definea sclavia ca <o in- 
stitutie barbar& si contrar& dreptu- 
lui natural», laudandu-se c&-si consa- 
cra eforturile pentru eliberarea -scla- 
vilor. 

Intre alte evenimente din timpul 
lui Justinian, N. A. Maschin mentio- 
néaza ca un <fapt istoric insemnat» 
inchiderea; Academiei Ateniene, in 
anul 529, <ultimul reazim al padga- 
nismului si al filosofiei antice> (p. 


Ultimele pagini ale lucrarii de car: 
né-am ocupat sunt inchinate revo- 
lutiei sclavilor si colonilor, precum 
gi discutiilor ce s’au purtat intre cer- 


cetatori, incepand din sec. a] XVII- 


lea, asupra cauzelor caderii Impe- 


riului roman. Si este, poate, intere- 


Sant de observat, c& aici, ca si in 
alt&é parte de altfel (p. 407), autorul 


foloseste ca izvor principal lucrarea 


De gubernatione Dei, a preotului Sal- 
Vian din Marsilia, in care sunt de- 


scrise miscdrile Bagauzilor din Gallia 
si Spania si cele ale agonisticilor din 
Africa. Acestia din urma, agonisticii, 
care isi ziccau <luptadtori pentru ade- 
varata credinté>, erau numiti de ad- 
versarii lor, epis:opii catolici, ctrcwm- 
celtioni, adic& raitacitori in jurul co- 
libelor dela sate. Agonisticii consti- 


tujau arina stanga a donatistilor, de- 
spre care am amintit mai sus. Di au 
luptat impotriva marilor proprietari, 
a functionaigimii gi a cleruluj Biseri- 
cii oficiale, intitulAndu-se cu mAndrie 
«cipeteniile sfintilor>. «At&t misca- 
rea agonisticilor, c@t si miscarea Ba- 
gauzilor, spune N. A, Maschin, con- 
stitue o verigé in acel viguros pro- 
ces pe care il numim revolutia scla- 
vilor si care a subminat temeiurile 
sclavagismului si a slabit Imperiul 
roman». (p. 421). | 

In concluzie, N. A. Maschin sustine. 
pe temeiul clasicilor marxism-leninis-_ 
mului si impotriva istoriografiei bur- 


gheze din sec. XVIII-XX, cA «socie- 


tatea anticai..a fost o societate scla- 

vagista gi cauzele pieirii lumii antice 

isi au radacina in desvoltarea contra- 

proprii modului sclavagist 
de productie» (p. 423). 

La sfarsitul lucrarii (pp. 424-461), 
autorul d& o foarte bogaté biblogra- 
fie, aranjata sistematic si continand 
izvoarele si lucririle cele mai impor- 
tante privitoare la istoria romana&. A- 
bibliografie va fi folositoare. 
de sigur, in deosebi studentilor, ca si 
lista impd&ratilor romani, tabelul cro- 
nologic, indicele si materialul infor- 
mativ ce urmeazi bibliografiei (pp. 
462-496), contribuind de asemenea la 
valoarea stiintifica si practica a aces- 
tei lucra&ri, care pe buna dreptate a 
devenit manual oficia] in invat&imaén- 
tul universitar din Uniunea Sovieticd 
si pe care am crezut cA este: bine s’o 
prezentim cititorilor revistelor noas- 
tre teologice, cu convingerea ca le 
facem un real serviciu. 


Diac. Prof. Em. Vasilescu 
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-RELIGIA TIBETANILOR 


— Lamaismul — 


1. INTRODUCERE. La 23 Mai 1951 s’a semnat un acord 
intre Guvernul Republicii Populare Chineze si Guvernul local. al 
Tibetului asupra masurilor referitoare la eliberarea pasnica a 
Tibetului. Unele dintre articolele acestui acord se refera la «sta- 


tutul, functiunile si imputernicirile existente ale lui Dalai Lama», 
‘precum si la <«statutul, functiunile si imputernicirile existente 


ale lui Pancen Lama». De asemenea, in articolul 17 al acordului 
se vorbeste despre «credintele religioase, riturile si obiceiurile 


poporului tibetan», care urmeaza a fi respectate, si despre «ma- 
nastirile lamaiste», care se vor bucura de protectie si-si vor pas- 
tra veniturile. 

Cum ins& Tibetul este una din regiunile cele mai putin cu- 
noscute ale lumii, iar statul teocratic tibetan si religia lamaista 
trezesc curiozitatea oricui, mai multi clerici ortodocsi romani 
si-au exprimat dorinta de a se informa mai pe larg asupra po- 
porului tibetan si mai ales asupra religiei acestuia. Raspunzand 
unei astfel de dorinte, dam in cele ce urmeaza o scurta prezen- 


‘tare etnografica, istorica si religioasé a Tibetului, marginindu-ne 


reseze pe cititorii acestei reviste. 


2. ETNOGRAFIE SI DESVOLTARE ISTORICA. Tibetul 
este cea mai vasta regiune de terenuri inalte din lumea intreaga, 
avand o.intindere cat Franta si Germania la un loc si o altitu- 
dine medie de circa 5000 m. deasupra nivelului marii. Este situat 
la Sud-Vest de China, invecinandu-se la Vest cu Casmirul, iar 
la Sud cu India, Nepal si Buthan, de care este despartit prin 
lantul giganticilor munti Himalaia. Nume¢roase lacuri 
rate, se intalnesc pretutindeni in Tibet. 
calduroase. Se cultiva ceva orez, dar ocupatia 
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principala a locuitorilor este cresterea ‘vitelor. Subsolul este 
| bogat in aur, argint, arama potasiu, etc. 
| Populatia Tibetului este mongolica, inrudita lingvistic cu Chi- 

| nezii. Dupa unii cercetatori, ar fi 3-4 milioane Tibetani; dupa altii 
numai 2 milioane. In orice caz, numai in partea care apartine 
politiceste de Lhasa — capitala politica si spirituala a Tibe-~ 
tului — se considera ca ar exista 1.500.000—2-000.000 locuitori. 
Lhasa insasi are 15.000—20.000 locuitori. 
4 Toate manifestarile materiale si spirituale ale Tibetanilor 


| sunt in legatura sau chiar dependente de religia lor, de lamaism, 
| care este un amestec de budism cu vechi credinte religioase tibe- 
| tane si are in fruntea sa o puternica ierarhie clericala. 
| Istoria tibetana incepe de altfel abia din secolul VII, cand 
incepe patrunda gi budismul in Tibet. O cdpetenie tibetana. 
Be un principe cu numele Strong-btsan-sgam-po (617-698) izbu- ~~ 
2 | teste pentru prima dat& si dea unitate politica diferitelor tri- 
"  buri care populau Tibetul si stabileste suprematia casei sale 
is asupra capeteniilor tribale tibetane. Casatorindu-se cu o prin- 
| tesi chinezoaica si cu fiica regelui Nepalului, Strong-btsan- © 
iP sgam-po deschide larg poarta pentru patrunderea in Tibet a 
i | influentei celor doua mari tari vecine. Fie sub influenta sotiilor 
sale, care erau budiste, fie din motive politice, pentru a lovi in 
| clasa preoteasca si in aristocratia legata de practicile religioase 
ae populare, Strong-btsan-sgam-po favoriza patrunderea budismu- 
7 lui in Tibet si construi in Lhasa, unde isi stabili si capitala, pri- 
mul templu budist. Conform traditiei, el ar fi trimis in India o 
misiune, insarcinataé sa creeze un alfabet special pentru Tibet 
aduca de acolo literatura religioasa budista. 
Tibetul nu deveni ins& numaidecat budist. Reprezentantii 
 vechii religii tibetane, numita Religia-Bon, rezistara iar poporul 
nu se entuziasma pentru noua religie. In secolul urmator insa, 
| un mare misionar, cunoscut sub numele de Padmasambhava, «cel 
I: nascut din lotus». puse temelii solide budismului in Tibet, con- 
| struind prima méAnastire budisté in apropiere de Lhasa. De 
™)  +—« aceea i se zice «convertitorul» Tibetului si este trecut printre 
| ; sfintii budismului tibetan; ca si regele Strong-btsan-sgam-po gi 
cele doua sotii ale sale. Incetul cu incetul, budismul se raspandi, 
sub forma sa lamaista, nu numai in Tibet, ci si in Mongolia si 
| pe o fasie din partea de Nord a Chinei, precum gi in unele re- 
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tana enorm de multe carti religioase gsi literare indiene 1) gi se 
construira foarte multe manastiri budiste. Acestea ajunsera cu 
vremea sa poseada averi mari si 0 putere politica in stare sa 
copleseasca puterea civila si, pana la urma, chiar s’o inlocuiasea. 
Manastirile devenira adevarate palate, in care dinastii de stareti 
exercitau in acelasi timp puterea religioasa si politica a tari. 
In special manastirea Sa-skya din Tibetul de Vest, intemeiata 
in anul 1070, a avut un rol important: flind considerata ca o 
-patriarhie tibetana. In timpul dinastiei mongole, staretul acestei 
manastiri, Kublai Kahn, devenind sfetnicul regelui, intreprinse 
oO mare opera de prozelitism fortat lamaist in intregul Tibet si 
in Mongolia. 

Totusi budismul tibetan, cu toate ca daduse proeminente 
figuri de teologi, se afla spre sfarsitul secolului XTV intr’o ade- 
varata decadere. Calugarii se casatoreau, nu respectau votul 
saraciei, se transformau adesea in militari pentru a apara cu 
armele interesele materiale ale’ manastirilor, ai caror sefi nu se 
intelegeau intre ei. etc. Atunci se ivi.un reformator, un calugar 
cu numele Tsong-kha-pa, «omul din valea cepel» (1356-1418), 
care in vreme ce in Occident se pregatea Reforma si in India 


se producea o puternica agitatic religioasi, izbuti si dea cilu- 


- garismului tibetan unitatea, prestigiul si, ca o consecinta, pu- 
terea politica de care va dispune pana astazi. Om invatat si bun 
orator, Tsong-kha-pa stiu sa se impuna, reintroducand disci- 
plina monahala in manastiri. Impuse celibatul calugarilor, abti- 
nerea dela bauturi alcoolice si, in oarecare masura dela carne. 
De asemenea dadu un caracter unitar doctrinei si interzise ca- 
lugarilor practicile magice. Credinta in vraji si ghicitorii fiind 
insa prea inradacinata in popor, se admise ca pentru exercitarea 
acestora sa existe in manastiri persoane speciale, care trebuiau 
_ 8a fie casatorite. Era de sigur un .compromis, totusi vrajitoria 
primi astfel o lovitura puternica. 

Scoala formata de- Tsong-kha-pa primi numele «Secta bo- 
netei galbene», dupa culoarea glugii pe care o purtau discipolii 


1. Canonul cartilor sfinte tibetanme a fost codificat definitiv in sec. 
XIII si este format din doud colectii: «Kanjur>, care contine 100 volume 
cu caracter canonic, si <«Tanjur>, care contine 225 volume cu caracter 
exegetic, stiintific, literar, etc. ‘Canonul tibetan cuprinde gi traduceri din 
limba .chinezi gi din alte limbi, precum si Iucr&ri originale de mare im- 
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s&i; potrivit unei vechi traditii'indiene, pentru a se distinge de 
» adeptii altor scoli, care continuau sa poarte boneta traditionala - 

de culoare rosie inchisa. Asa a luat nastere o «Bisericé galbena», 

reformata, si o «Biserica rosie», atasata traditillor si practicilor 
vrajitoresti. 

Tsong-kha-pa si cu doi discipoli ai sai mai apropiati au 
construit trei manastiri celebre, care adaposteau la moartea 
reformatorului nu mai putin de 30.000 calugari. Prestigiul ca- 
lugarismului budist reformat crescu acum atét de mult, fncat 
urmasul lui Tsong-kha-pa, un nepot al sau cu numele Ge-dun- 
dub, staret al manastirii Galdan din apropiere de Lhasa, deveni 
seful intregii comunitati budiste din regiune, dand nastere la- 
maismului propriu zis, institutie cu caracter dublu, politic si 
religios, care da Marelui Lama din Lhasa puterea suprema in | 
Tibet 2). | | 

Cum insa in «Biserica galbena» cdlugarii nu se mai puteau 
casatori, se puse problema continuitatii la conducerea Bisericii 
si a tarii, problema care pana atunci era rezolvata pe cale ere- . 
d tara, staretii manastirii Sa-skya fiind casatoriti. Sistemul ale- 
gerii de staret dintre figurile reprezentative ale monahismulut 
fiind socotit ca neindestulator, s’a recurs la un alt sistem mai 
ingenios, Anume, printr’o abila interpretare a textelor sacre, 
s’a creat teoria reincarnarii voluntare a Marelui Lama, conform 
careia sufletul sefului religios al lamaismului se reincarneaza 
fndata dupa moarte intr’un copil nou nascut, care urmeaza a fi 
descoperit si, dupa o pregatire speciala, investit cu functiile 
Marelui Lama. Accst sistem de succesiune se numeste <khubil- — 
ghan» si se intemeiaza pe ideea ca intr’un conducator al Bise- 
=  fYicii se manifesta o fiinta supranaturala 3). Astfel, se crede ca 

a in Ge-dun-dub, nepotul si urmasul lui Tsong-kha-pa,-s’ar fi 


2. Cuvantul lama inseamna <maestru», <invatator»>, si este folosit 
% pentru a denumi staretii de m4ndstiri si chiar orice cAdlugir budist in 
varst4 matura, asa cum cuvantul fran a@bbé (abate) inseamnd <staret>, 
ae dar este folosit, ca termen reverentios, pentru orice preot. 
. 3. Este, desigur, interesant procedeul, destul de complicat, prin care 
4 ) se alege copilul in care se presupune ca s’a reincarnat sufletul decedatului 
| Meare Lama. In primul rand se cerceteaz& indi-atiile pe care insusi Marele 
| Lama sau ghicitorul oficial al Statului le-au dat cu privire la acea parte 
@ in care urmeaza s& se producd o reincarnare. Apoi se caut& copii 
eare in acea regiune s’au ndscut in imprejuradri minunate intr’un interval 
| de 1-4 ani. Acesti copii sunt adunati si cercetati de o comisie speciali, 
formaté din starefii principalelor mAnAstiri, in frunte cu staretul-mAénis-— 
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manifestat Avalokitesvara, protectorul div’n al Tibetului, si prin 
urmare aceeasi divinitate s’ar manifesta si in reincarnarile suc- 
eesive ale acestuia. Marele Lama dela Lhasa a prim’t mai tarziu 
denum‘rea mongol’ca Dalai Lama, adica «preot ocean» sau cel 
aasemenea oceanului -— puternicul — Lama». 

Dalai Lama nu este insa singura intrupare a unei divinitati 
protectoare a Tibetului, ci mai sunt numerosi alti «renascut'», 
vreo 180 in intregul Jamaism, care sub diverse numiri se ocupa 
de administratie, de invatamant. etc., fiind asemuiti uneori cu 
card‘rajii si eriscopii romano-catolici si folosindu-se si pentru 
ei acelasi sistem de descoperire a reincarnarii lor printre co- 
pii+). Cel mai de seama dintre acestia si care sta imediat in al 
doilea nang dupa Dalai Lama este Panchen Lama, staretul ma- 
nast'rii din Tashilumpo. Acesta este urmasul unuia dintre cel 
mai apropiati d’scipoli ai reformatorului Tsong-kha-pa. Numele 
sau, Panchen Lima sau Panschen Erdeni Lama inseamna 
«Lama care se infaticeaza ca un g’uvaer printre invatati». Pan- 
chen Lama este al dollea mare conducator spiritual al Tibetului 


tirii dela Tashilumpo. Cercetarea are ca scop s& descopere pe trupul co- 
piilor anumite semne ale re‘ncarnarii (urechi lungi, micij bucafti de carne 
la umieri, un semn in forma unej scoici pe palma uneia din maini, etc.). 
Copiii care prez nté astfel de semne sunt apoi pusi in fata unui numar de 
obiecte ce au apartinut defunctului Mare Lama, amestecate ins& cu alte 
obiecte. In virtutea amintirii pe care 0 pdstreaz& din viata sa anterioaré, 
copilul in care s’a intrupat spiritul Marelui Lama defunct trebue s& se 
repeada direct la obiectele care i-au apartinut candva. In fine, numele 
celor care au trecut cu bine si aceasté proba sunt scrise pe benz 


mici de hfrtie sunt puse intr’o urnd de aur. Un inalt demnitar — 


mai inainte reprezentantul impadratului din China — seoate din urnd, 
ou doua betfsoare ce servesc la m&ncat, hartiuta cu numele noului 
Mare Lama, care este cinstit in chip deosebit si crescut cu toate ingriji- 
rile necesare pana la varsta cand este capabil sd-si implimeascd tnalta 
funct:e de conducator religios si politic al Tibetului si sef spiritual al 
lamaismului in general. (Am redat aici, cum o vom face de altfel in multe 
alte locuri, admirabila expunere a profesorului Helmuth von Glasenapp, 
din lucrarea sa Der Budhismus in Indien und in fernen Osten, Berlin- 
Zurich, Atlantis-Verlag, 1936). 

4. Printre <renascuti» sunt si femei. De pilda, intr’o manistire care 
adaposteste calugari si cdlugarite, stareta mandstirii trece drept intru- 
parea energiei femenine (satki) a lui Avalokitesvara. AceastA rendscutaé 
trebue s& se supuna4 unej discipline foarte aspre. Ea nu are voie s&i doarmé 
lungit& in pat, ci trebue s& stea in pozitia de meditatie. Ziua are voie sh 
numai stand pe un scaun. Intr’o anumit& capel4 a mAndstirii ge 
afia mumiile inaintaselor sale, 
sa gi si le fachk o pleciciune. 
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si este considerat ca intruparea unei. divinitati inca mai impor- 
tante decat aceea care se manifesta in Dalai Lama. El este in- 
truparea lui Amithaba, tata] spiritual al lui Dhyani-Bodhisattva 
Avalokitesvara, protectorul Tibetului. Faptul acesta il rid’ca 
pe Panchen Lama in ochii multor credinciogi la o cinste mai 
mare decat aceea a lui Dalai Lama. Totusi, cu toate ca poseda 
aproape jumatate din teritorii si depinde de curtea din Lhasa 
numai in cele spirituale, Panchen Lama are o mai mica putere 
politica decat Dalai Lama; putere pe care si-a disputat-o adesea 
cu acesta din urma. In orice caz, rangul celor doi ierarhi este 
Din sirul de Dalai Lama ce s’au perindat la conducerea Ti- 
betului, istoricii tibetani considera ca cel mai de seama dintre 
ea pe Lo-zang (1617-1680). Atat de bine a condus acest inalt 
prelat treburile tari, incat ministrul sau. un om foarte invatat 
$i energic, a putut tine ascunsa moartea lui Dalai Lama timp de 
16 ani, pentru ca sa poata duce la bun sfarsit marile lucrari fn- 
cepute, intre care si celebrul palat de pe muntele Potala din 
apropiere de Lhasa, dévenit resedinta lui Dalai Lama. Acest 
palat este lung de cca, 274 m. si varfurile sale aurite se inalta 
la peste 120 m. deasupra nivelului campiei. Constructia pala- 
tului a durat 40 de ani si este o opera de o mare bogatie artistica. 
_ Astazm Dalai Lama isi intinde autoritatea spirituala si asu- 
pra credinciosilor din Mongolia si Nordul Chinei, care, au im- 
bratisat forma lamaista a budismului, precum si asupra celor. 
cateva sute de mii de lamaisti din Uniunea Sovietica. Acestia 
din urma sunt Kulacii din regiunea Astrahan gi Stauropol, 
Kulacii din tinutul Cazacilor dela Don si din Ural, cea mai mare 
parte dintre Buriati si o parte din Tungusii din Transbaikalia. 
‘Acestia intreprind din cand in cand lungi si grele pelerinaje 
pana la Lhasa, «<cetatea divina». 
3. LAMAISMUL. Inainte de a imbratisa budismul, Tibe- 
tanii aveau o religie cunoscuta sub numirea ‘Religia-Bon ase- 


| Manatoare cu samanismul mongolic si care na disparut cu woul 
| Mmici astazi in unele regiuni ale Tibetului. Caracteristic acestei 
| Yreligii este animismul, insufletirea intregii naturi cu spirite si 
4 demoni, care se supara foarte usor si pedepsesc oamenii trimi- 
Mai este gi o alté intrupare a aceleiasi zeitati, care st& de aseme- 
nea in fruntea unei mAndstiri de cdilugaéri si cdlugirite. Aceasta, ca si 
| Gealaité de altfel, trebue si poarte la ceafa un semn in forma unui rat 
| Ge pore, deoarece ze Zice c& zeitatea pe care o reprezinté ar fi invins 
_ ¢@mdva, purtaénd un cap de porc, un demon foarte primejdios. | 
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tandu-le tot felul de boli. Intre aceste spirite sunt unele mai cu 
vaza, fiind considerate ca zeitati ale cerului, muntilor, paman- 
tuini, florilor, rdurilor si lacurilor. O alta caracteristica a reli- 
giei Bon o formeaza un desvoltat cult al stramosilor, ca la Chi- 
nezi si Japonezi. Principii si principesele erau odinioara conside- 
rati ca zei dupa moartea lor. Personajul principal al cultului 
era vrajitorul, care vindeca bolile, alunga demonii, prezicea vii- 
torul si pregatea o bautura vrajita. Acest aspect al relig'ei Bon 
s’a mentinut in carecare masura si in lamaism, deoarece cape- 
6 tenia prezicatorilor lamaisti este un personaj de cea mai mare 
importanta. 
Din manifestarile cultice ale religiei Bon mentionam numai 
obiceiul ca la sarbatoarea anului nou princ!pii sa omoare pe cri- 
minali si sa le mandnce carnea. Sacrificiul acesta omenesc a 
ramas, sub o forma schimbata, si in actuala religie a Tibetani- 
lor, deoarece la anul nou preotii lamaisti se mascheaza in sche- 
lete si demoni si joaca in jurul unei figuri aa facuta din 
paine pe care apoi o rup in 12 bucati. 

Lamaismul, religia actuala a Tibetanilor, se deosebeste 
mult de bud emul primitiv, atat de mult incat unii calatori nu 
mai recunosc nicidecum trasaturile budismului autentic in exa- 
geratul cult al demonilor, practicat in Tibet. Explicatia acestul 
fapt sta in primul rand in aceea ca Tibetanii au imbratisat for- 
ma de budism nordic numita’ Mahayana, care are o cu totul alta 
infat'sare decat budismul sudic (Hinayana). Afara de aceasta, 
budismul a gasit in Tibet o populatie de rasa mongolica si des- 
tul de inapoiata fata de aceea din tara sa de orig'na (India). 

De aceea era firese ca budismul si ia in Tibet o infatigare 
speciala. 

Astfel, potrivit principiilor «Marelui Vehicol» (Mahayana), 
Tibetanii si-au creat pentru ciclul actual terestru cinci Buddha & 
diferiti, printre care Buddha insusi, Gotama, nu este decat al 
patrulea, iar al c'ncilea, numit Maitreya Buddha, este un fel de 
Mesia, un Buddha viitor (btodhisattva). caruia trebue sa i se 
pregateasca’ venirea. Celor cinci Buddha care apar pe pamant 
sub forme omenesti le corespund insa alti cinci Buddha, ai con- 
templatiei (dhyani buddha), care sunt in sferele ceresti modelele 
vii ale celor pamantesti. Cu alte cuvinte, fiecare din cei cinci 
Buddha care apar in lumea materiala inferioara, cum a aparut 
Buddha-Gotama, nu sunt decat manifestarile unor ye 4 
buddha care. traiesc in deplina puritate intr’o regiune inaltf, 
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sublima. Acesti dhyani-buddha pregatesc opera lui Buddha vii- 
tor. Dintre ei, cei mai importanti sunt Amith&ba, care este soco- 
tit ca o divinitate suprema, si Padmapani sau Avalokitesvara 
(in tibetana Cenresi), protectorul special al Tibetului. 

Panteonul lamaist nu este insa atat dé s mplu, deoarece mai 
sunt si alti «protectori» (yi-dam), de origina indiana, care iau 


§nfatiserea dubla a zeului indien Siva: creatori si distrugatori 
fn acelasi timp. Aroi, aproape toti acesti Yi-dam sunt insotiti 


de cate o zeitate (Sakti), care personifica energia lor activa de 
creatie si distrugere, numita Yum sau Dakini. Cea mai impor- 
tanta dintre aceste zeitati femenineé este zeita Tara. <induratoa- 
rea», <eliberatoarea», care este corespondentul femenin al lui 
Buddha. Vn apoi o ser’e intre:ga de Buddha, dintre care 1.000 
ai epocilor trecute, 35 ai marturisirli si 5 ai medicinei, invocati 
in special rertru virdecdr‘le de durerile truvuluji, O e]ta cate- 
gorie de divinitati se ocupa in deosebi de alungarea demonilor 
si sunt reprezentate cu infétisari inspaimantatoare. Sunt apoi 
zei ai atmosferei, ai pamantului, ai marilor, ai punctelor car- 
dinale, ai muntilor, ai arborilor ai vetrei casnice, etc. 5), 

Si nu trebue sa uitam ca in mitologia lamaista au intrat. 
si regele Strong-btsan-sgem-po si cele doua soti ale sale, soco- 
tite ca intrupari ale zeitei Tara: «Tara cea verde» si «Tara cea 
alba». Ba chiar si imparéteara Featerina a Rusiei este conside- 
rata ca o re‘ncarnare a zeitei Tara. Imparatul Chinei purta titlul 
ponu'ar «Buddha de astazi» si era si el cons:derat ca intruparea 
unei ze‘tati. 

In ce priveste credinta in spirite si demoni de tot felul, 
aceasta stapaneste fn chip arroape exclusiv sufletul Tibetanilor. 
De aceea, la fiecare pas se intalnesc in Tiket reprezentari in- 
Snaimantatosre ale ze tatilor protectoare impotriva demonilor. 


_ Mai ales zeitatea care lupta impotriva zeului mortii are o infa- 


tisare inspaimantatoare. Dintre zeitatile femenine, cea mai des 
reprezentata-este Tara. Aceasta ia uneori infatisari blande 
(Tara cea «alba», cea <verde»), alteori fioroase (Tara cea 
«rosie», «galbena», «albastra», etc.). Intr’una din infatisarile ei 
este reprezentata stand re un cadavru si purtand numeroase 
arme. Ze tele de rang inferior (Dakinis, vrajitoare) sunt re- 


5. Vezi: L. de Milloué, Le bouddhisme dans le monde, Paris, E. Le 
roux, 1900, pp. 237-238. Cf.: P.-D. Chantepie de la Saussaye, Manuel d’his- 
fotre des rel gions, trad. sur Ja sec. 6d. a'lemande par H. Hubert et L 
Lévy, IV-e tirage, Paris, A. Colin, 1821, p. 402. 
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prezentate sburand prin aer infasurate in ghirlande de cranii. 
Cu toate masurile luate de Tsong-kha-pa si de alti refor- 
matori pentru a infrdna exageratul cult al demonilor, lucrul 
acesta n’a reusit decét in parte. Calugarii sectelor reformate 
fndeplinesc mai departe o intreaga serie de acte de cult in cin- 


stea acestor zeitati demonice, dar numai noaptea, aducandu-le 


sacrificii singercase si ofrande din bauturi alcoolice. 
Zeitatile tibetane au de altfel in sluiba lor un cler extrem 


de numeros si organizat ierarhic. B’sericle, mari si frumos im- 


podob'te prin generozitatea exceptionald a credinciosilor, au 
aproape totdeauna in jurul lor dependinte speciale pentru clerul 
monahal, formand asa num'tele <lamaseriliy manastiri ce imran- 
zesc intreg Tibetul si adapostese cateva sute de mii de calugari 
(cca. 3100 manastiri, cu 200.000 caélugar!). Sunt manastiri care 
au fiecare mai multe mii de calugari, ce duc viata obisnuita calu- 
gareasca. Dar sunt si calugari care se retrag in munti si tra- 
jYesc fara niciun contact cu lumea, cufundancu-se in ascetism 
si meditate. Altii se inchid pentru multa vreme in celule atat 
de intunecoase: incat cand ies de acolo trebue sa-si obisnuiasca 
incetul cu incetul ochii cu lumina zilei. Sunt si cazuri cand unii 
calugari se inchid pentru tcata viata In celule intunecoase, 
primind din cand in cand cate putina hrana printr’un tunel 
ingust. Cand insa interesul apararii patrici si credintei 0 cere, | 
calugarii lamaisti se transforma la repezeala intr’o puternica 
«armata galbena», care este chemata de Stat sa ia parte la raz- 
boi ca a treia incorporare dupa armata regulata si formatiile 
de laici. Cele mai inalte rosturi de comanda mil tara au fost 
adesea incredintate unor calugari. De altfel si manastirile sunt 
construite de obiceiu pe munti si in locuri aparate, incat au 
aspectul unor adevarate fortarete, iar inlauntrul lor au in per- 
‘Manenta un numar de mercenari numiti «dop-dop», platiti pen- 
fru a apara manast'r'le. 
Numarul mare al calugarilor provine din faptul ca mona- 
hismul, fiind o categorie sociala privilegiata, fiecare familie 
tine sa consacre Bisericii un copil al sau. De ob'iceiu copiii sunt 
prim ti in manast'ri la varsta de opt ani. Dupa cativa ani de 
pregatire scolareasca elementara pe langa un calugar mai in 
varsta, devin nov'ci. Noviciatul dureaza 12 ani, continuandu-se 
pregatirea si trecandu-se examene din cand in cand. Cam la 
varsta de 20 de ani, tanarul este facut sub-preot («ge-tsul»), 
4ar la 25 de ani devine calugar dupa toata randu ala (<ge-long»). 
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Prizi examene ulterioare, cdlugarii pot siajungi la cele mai 
| inalte grade ale ierarhiei clericale. Studiul pe care il fac calu- 
‘garii in manastiri nu euprinde numai teologie, ci si logica, meta - 
| fizica; medicina, astrologie, etc. 
| : Intre alte obligatii ale calugarilor este si aceea de ase spo- 
vedi de doua ori pe luna in public, in cadrul unor mari adunari. 
_ §$erviciile religioase din manastirile lamaiste se implinesc 
cu solemnitate, iar disciplina in timpul acestor servicii este pas- 
trata cu severitate de un lama insarcinat sa loveasca indata cu 
biciul pe scolarul sau calugarul care sl-ar permite sa sopteasca. 
a ceva vreunui vecin al sau, sau s& turbure linistea in alt fel. Si 
mesele in comun ale calugarilor au caracter solemn, relig‘os, 
| fiind randuite dupa un anumit ceremonial, care cere ca la f'ecare 
| fel de mAncare say bautura si se pronunte anumite formule si 
i rugaciuni rituale. 
i _ Quitul in comun are loc de mai multe ori pe zi, la anumite 
h ore. In manastirea speciala a lui Dalai Lama, pe muntele Potala 
me de langa Lhasa, cultul comun se savarseste la rasaritul soare- 
lui, la orele 9, 12, 15 si 17. 
Ritualul serviciilor rel'gioase lamaiste este randuit ‘pana 
7 | in cele mai neinsemnete amanunte. Aceste servicii constau din 
rugaciuni, muzica, ofrande, sacrificii, etc. Sub influenta budis- 
{ mului, jertfele sangeroase de animale nu se mai prea obisnuesc. | 
y Acestea sunt inlocuite in cult prin ofrande de imitatii facute 
i din aluat. O reminiscenta a-sacrificiilor omenesti se pastreaza 
in jocurile misterice dela marile sarbatori, cand se fiac din coca 
imitatii de cadavre omenesti, din care se scot maruntaicle, in 
| ; timp ce scurgerea sangelui este inlocuita prin scurgerea unui 
| lichid rosu. Zeilcr, dupa ce.sunt chemati la slujbele religioase 
prin muzica puternicd si invitati si ia loc, li se aduce apa de 
i baut, apa pentru spalat picioarele, flori, tamaie, lumina de lampi, 
parfumuri, mancaruri sfinte si muzica. In deosebi are mare rol 
‘ in cult oferirea unui anumit numar de lampi, a unor vase cu 
| orez si a unor cozonaci ‘copti In forma de con si asezati unul! 


dupa altul, in mai multe randuri, intr’o anumita ordine. 
Servici le religioase nu au in vedere numai zeitatile binefa- 
eatoare, carora li se cere protectie sub toate formele, ci gsi zci- 
tatile rau-facatoare, a caror manie trebue linistita. Pentru aces- 
tea din urma se dau banchete de mai multe ori pe luna si la 
imprejurari speciale, folosindu-se doua cupe facute din cranii, 
una cu nectar (inlocuit cu vin) si alta cu sange (inlocuit cy ceai) . 
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Un rit de orgina indiana este acela al sacrificiulwi adus fo- 
cului si care consta din arderéa pé altar a unor biicdti de lémun. 
de tamarind (arbore din tirile caldé), cu credinta ci astfel se 
alunga influentele raufacatoare sau se dobandeste bogatie, pu- 
tere, -etc. In unele rituri de-initiere se obignuieste .a se, arunca 
flori cu ochii inchisi si a se face stropiri cu apa sfintita. 

Punerea pietrei de temelie la un templu se face de aseme- 
néa cu o ceremoni¢e speciala. Asifel, mai intai trebue ca astro- 
logii sa stabileasca In ce loc urmeaza a se construi noul altar 
si de unde trebue sa se aduca lemnul. Apoi dupa anumité ser- 
vicii religioase, se pune temelia in felul urmator: Un lama ta-— 
raste dupa sine cu o funie figuri in forma de broasca testoasa. 
facute din tuciu. Ceilalti lama adancese aceasta linie sgariind 
pamantul cu coarne de antilopa. La mijlocul temeliei, intr’s 
gaura, se zideste o urna de aur, argint sau arama, invelita in- 
tr’un «khadak» de matase galbena si continand ierburi sfinte, 
bucati de aur, argint, margean,.perle, opal rubin, safir si foi 
cu rugaciuni si formule magice. 

Lamaismul a adoptat din religia Bon, pe lang exagerata 
credinta in demoni, o intreaga serie de alte credinte si practici 
populare, dominate de vrajitorie si ghicitorie. Toti calatorii care 
au vizitat Tibetul au ramas impresionati de multimea amulete- 
lor pe care taranii le poarta la gat, in niste cutiute de arama &). 
Vrajitoria este atat de raspandita si de puternica in Tibet, incat 
capetenia vrajitorilor este un inalt demnitar de Stat, care se 
bucura in popor de un prestigiu asemanator cu acela al lui Dalai 
Lama: Magicianul de Stat al Tibetului locuieste intr’o mare ma- 
nastire si odata pe an este primit cu mare solemnitate la Lhasa. 
La el se recurge pentru principalele prevestiri de care se simte 
nevoie, Pe langa el mai sunt o serie de magicieni sefi, care sunt 
numiti «aparatori ai religici» si care trec drept intrupari ale 
spiritelor. Ei poarta o imbracaminte foarte ciudata, palarii stra- 
nii cu case de om, pumnale de stafii (phurbu), oglinzi de metal, 
etc. Despre unii magicieni se crede ca ajung prin procedee ma- 
gice la o atat de mare «caldura launtrica», incat merg pe frigul 
cel mai mare imbracati subtire in haine de bumbac sau chiar > 
goi. Altii se exerciteaza in practicarea clarviziunii (luciditate, 
vedere la distanta) si a transmiterii gandului. Se crede ca prin 


6. Vezi in deosebi: Perceva} Landon, A Lhassa, la ville mterditte, 
Paris, Hachette, 1906, pp. 144-145. 
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procedee magice se poate ajunge chiar la constrangerea zellor 


ea acestia sa f'e favorabili anumitor persoane. 


Un pronuntat caracter mag’c are si fa'moasa rugac'une Ia- 
maista Om mani padme. Hum!, care inseamna, dupa unii cer- 
cetatori, «Doamne, bijuterie din lotus, amin», referindu-se desi- 
gur la Buddha’). Aceasta rugaciune, care este denumita pe 
scurt mani, se intalneste pretutindeni, scrisa, sculptata, mode- 
lata, etc., si este rostita necontenit, fiind considerata ca are o 
inalté putere magica. Se angajeaza sculptori speciali, care nu 
fac altceva decat scobesc peste tot, in lemn, pe stanci, prin 
paduri si prin munti, formula magica mani. — 

Cel mai adesea aceasta formula este intalnita la celebrele 
«roate de rugaciuni» (khor-lo). Rugaciunile catre zei fiind prea 


multe, s’a gasit un mijioc lesnicios pentru a fi executate. Un 


umil membru pios al unei comunitati religioase, inspirat se zice 
in chip miraculos, inventa ‘roata de rugaciuni». Aceasta consta 
dintr’un cilindru infipt intr’o axa si prevazut cu.o roata cu an- 
grenaj si cu o manivela sau cu un alt dispoz tiv careo face sa 
se invarteasca. Inlauntrul cilindrului, infasurate ca n'‘ste filme 
cinematografice, sunt asezate rugaciun'le, scrise cu mana sau 
imprimate..Calugari sau ocredincicsii fae cil’ndrul sa se invar- 
teasca si f lmul cu rugaciuni se desfasoara si se infasoara la loc 
executand astfel, fara prea muita munca rugaciunile necesare. 
In fata manastirilor sunt un fel de clopotnite inalte, in care se 
invartesc cu piciorul enorme «roate de rugaciuni». De asemenea, 
pe curgerea apelor s’au instalat «<roate de rugaciuni» care func- 
tioneaza ca morile de apa, iar pentru altele se foloseste forta 
motrice a vantului, ca pentru morile olandeze- 

Curiozitati asemanatoare acestora prezinta lamaismul gi in 
ce priveste sarbatorile si riturile de inmormantare. Sarbatorile 


‘Jamaiste sunt unele cu caracter bud:st, altele specific lamaiste, 


Printre cele dintai, cea mai importanta este aceea a anului nou 
(Losar), in am‘ntirea v'ctoriei lui Buddha asupra celor sase in- 
yataturi ratacite, biruinta adevaratei religii asupra necredintei. 
Sunt apoi cele patru zile — Upo-satha, petrecute de calugari 
prin post: iar de !aici prin retinerea dela mancarea de carne si 


€vitarea omoririi de fiinte vil. Sunt de asemenea sarbatorite: 


zamislirea lui Buddha, nasterea acestuia, dobandirea starii de 


7. Dupa alti cercet&tori, aceast& rugdciune s’ar traduce prin: <Glo- 
mie religiei pe pamant. Amin!>. 
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Buddha gi intrarea in Nirvana. In toiul verii are loc o mare sar- 
‘batoare a spovedaniei. Sarbatori specific lamaiste sunt: ziua 
nasterii marelui misionar Padmasambhava gi ziua mortii refor- 
matorului Tsong-kha-pa. In luna Septembrie are loc o sarba- 
toare a apelor, pentru cinstirea spiritelor apelor. Atunci Tibe- 
tanii obisnuiesc sa se scalde, dupa exemplul lui Buddha-Me- 
-dicina. 

O sarbatoare interesanta este aceea in care se reprezinta 
biruinta lamaismului asupra cultului demonilor. Atunci un om 
imbracat ca sef al spiritelor raspandeste invataturi false asupra 
realitatii lumii si asupra placerilor sensuale. Un reprezentant 


al Marelui Lama il combate, dar nu izbuteste sa-] convinga. In~ 


cele din urma se invoiese sa aplaneze conflictul printr’un joc de 
zaruri. La acest joc d'avolul este invins, deoarece reprezentantu! 
lui Dalai Lama se foloseste de un zar care arataé numai numarul 
cel mai mare. Regele spiritelor fuge atunci inspaimantat, calare 
pe un cal alb. 


SfArsitul anului este sirbatorit de asemenea prin alungarea 


diavolului raufacator, care este reprezentat printr’o mare mo- 
maie de coca. Aceasta momaie este dusa apoi de un lama afara 


din localitate, la o rascruce ce drumuri, unde este lasata sa se | 


distruga. 


La o sarbatoare populara, care are loc la 15 z'le dupa ae: 


putul anului si care poarta numele de «Sarbatoarea jertfei lui 
cincisprezece», calugarii modeleaza din unt figuri de Boddhisat- 
tva sau alte zeitati si le expun pentru a fi admirate de inaltele 
fete bisericesti si de multimea curioasa. Dupa aceea, unele din 
ele sunt distruse iar. altele pastrate in locuri reci pentru a fi 
expuse in anul urmator. 

Un element esential al lamaismului popular il formeaza jo- 
curile misterice si pantomimele, executate de calugari in zilele 
de sarbatoare. Acestea sunt dramatizari ale unor intamplari din 
viata lui Buddha si a sf-ntilor renumiti, alteori trateaza teme 
ziditoare de sufict, ca de pilda zadarnicia a tot ce este paman- 
tesc, biru'nta «<adevaratei legi», <tc. Jocurile si pantomimele au 
si unele parti menite sa amuze multimea, dar in general ele Br 
© semnificatie ritual-magica. 


In privinta riturilor de inmormantare, ar fi in Tibet, dea 
relatarile misionarului romano-catolic Hue 8), patru feluri deo- 


8 R. P. Hust, Descoperirea Tibetului, trad. de Apriliana Medianu, 


Bucuresti, Editura pentru literaturé si art&é, 1934, pp. 164-165. 
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sebite.de inmormantare: arderea. scufundarea in fluvii si veuri, 
expuneréa mortilor pe culmile muntilor ‘gi tiierea cadavrélom 
in bucati pentru a fi date cainilor sa le manance. Acest din urma 
procedeu ar fi «cel mai magulitor», pentruca taierea cadavrelor — 


. ge face-cu plata de catre un specialist al fiecarei localitati. Si 
cum saracii nu-si prea pot plati acest lux, dau pur si simplu 


cadavrele la caini sa le manance. La unele lamaserii exista caini 
speciali, «cfini sacri», cum fi numeste parintele Hue, care de- 
voreaza cadavrele bogatasilor tibetani adusi aici pentru a fi in- 
mormantati. Se ocbisnuieste de asemenea ca, in regiunile unde 
lipseste lemnul pentru arderea cadavrelor, acestea sa fie expuse 
pentru a fi mancate de vulturi. Acest fel de inmormantare este 
considerat ca o ofranda facuta vietatilor infemetate. Dupa ce 
carnea a fost mancata de vulturi, oasele ramase sunt adunate 
si zdrobite intr’o pua. Din faina de oase calugarii fac niste mici 
sfere, pe care le arunca vulturilor. Alteori construese dintr’un 
amestec, in care intra si faina de oase. mici «stipa», un fel de 
cutii foarte frumoase, de obicei in forma de templt, pe care le 
pastreaza in locuri sfintite. 

Inmormantarea demnitarilor bisericesti se face cu deosebita 
solemnitate. Cadavrele acestora sunt mumificate. In mormant 
sunt asezati imbracati in odajdii. «Reincarnatii» sunt deobicei 
arsi, iar cenusa lor este pastrata in «stipa» de o mare frumu- 
sete si li se construiesc mausolee. 

Inmormantarea lamaista se face la anumite ore, alese dupa 
indicatii meteorologice. Ritualul inmormantarii comporta, intre 
altele, inaltarea de steacuri cu rugaciuni, recitarea unor for- 
multe rituale si suflarea intr’o trompeta facuta din oase de 
om. Dupa inmormantare se implinesc ceremonii de purificare, 
iar preotii savarsese servicii divine, pe chieltuiala rudelor mor- 
tilor, pentru a. ugura intrarea celor morti intr’o noua viata si 


pentru a feri pe cei vii de influentele raufacatoare. 


4. CONCLUZII. Tibetul este singura tara in care budismul 
a ajuns la o puternica organizatie monahala si la insusirea pu- 
terii de Stat. Nu avem a judeca aici daca acest lucru a fost. un 
bine sau un rau. Fapt este ca patrunderea budismului in Tibet 
a insemnat un pas inainte spre civilizatie, asa cum s’a intamplat 
de altfel si in Japonia, in Coreea si in alte parti. Sub influenta 
budismului, Tibetanii au dobandit un caracter bland gsi pasnic, 
de unde mai inainte erau un popor cu apucaturi razboinice. 
Apoi, in manastiri s’ a cultivat gtiinta, filosofia, arta, literatura. 


3 
. 
i if 
fer 
bey 
5 
. 
‘ 
‘ 
of 
\ 
» 
a 


Religia Tibetanilor 681 


Stiinta:de carte este in Tibet. o indatorire religioasa la care se 


supune toata lumea. Totugi cultura a ramas in Tibet apanajul 
clasei clericale, poporu! traind o viata destul de primitiva. Bu- 


 dismul insusi n’a ramas in Tibet ceea ce a fost el in patria ga de 


origina, ci s’a impregnat, cum am vazut, de demon‘smul gi vra- 
jitoria tibetana, devenind de nerecunoscut. Apoi, numarul prea 
mare de calugari este, cu siguranta, greu de suportat de o tara 
saraca, asa cum este Tibetul. Si tot din pricina numarului mare 
de calugari si din cauza poliandriei (o femeie sotie a mai multor 
frati deodata), practicata in Tibet, populatia acestei tari este in 
continua descrestere. 

Cateva cuvinte ar fi de adaugat, poate, asupra unor asema- 
nari dintre lamaism si crestinism, despre care s’a vorbit mult. 
Acestea se refera la unele practici lamaiste ca: ingenuncheri in 
fata altarului. intrebuintarea clopotelor in timpul serviciilor di- 
vine, a mataniilor, a cadelnitelor, a apei sfintite, etc. S’a vazut 
de asemenea un fel de semn al crucii in obiceiul preotilor tibe- 
tani de a-si atinge cu un deget fruntea, pieptul pantecele si uma- 


_ rul stang inainte de a incepe slujbele religioase. Mai curioasa ni 


se pare o ceremonie in cinstea zeitei Amitéayus, care se sfar- 
seste cu impartirea de pilule sfintite si cu trecerea din mana 
in mana a unel cupe, o calota craniana, din care credinciosii 
beau cateva picaturi de vin sfintit. Aceste analogii cu practicile 
crestine, precum si organizarea bisericeasca tibetana, au facut 
ca primii misionari crestini sé creada ca diavolul vrea sa mai- 
mutareasca Biserica crestina. Mai tarziu s’a vorbit de influenta 
crestinismului asupra lamaismului si invers; mai ales ca s’a con- 
statat existenta unor comunitati nestoriene, incepand din seco- 
lul VII, in regiunea de granita a Chinei cu Tibetul. Cercetatorii 
sunt insa de acord astazi ca nu trebue sa se dea o prea mare 
importanfa acestor asemanari, care nu sunt nicidecum atat de 
mari, cum s’ar parea la o cercetare superficiala, si nu necesita 
neaparat ca explicatie vreo influenta ce s’ar fi exercitat intre 
lamaism si crestinism. Profesorul Helmuth von Glasenapp, de 
pilda, socoteste ca problema cea mai importanta este aceea de 
a se sti mai intai ce rituri a imprumutat lamaismul din Vajra- 
yana indiana si numai dupa aceea sa ne intrebam daca refor- 
matorul Tsong-kha-pa sau inaintasii sai au luat modele de rituri 

Diac_ Prof EM VASILESCU 
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